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व्यक्तित्य 


कबीर, हिन्दी साहित्य की निर्गुण धारा के प्रतीक हैं। कबीर 

का परिचय सम्पूरों संतनकवि समुदाय की परिभाषा है। संतों के 
लॉत-पाँत नहीं होती; उनमें 'ऊँच-नीचः का अन्तर नहीं होता; 
' पालन-पोषण ईश्वर के आधीन रहता है। यद्दी सब विशेषतायें 
कथीर में हैं। कघीर के जन्म, जाति, वंश, सावा-पिता, जीवन- 
चरित्र और देह-त्याग आदि के समस्त प्रश्न अभी तक विवादपरत 
हैं। भारत की १५वीं शी में भक्ति का जो आंदोछन सहसा पनप 
रठा और जढ़ पकड़ फर वेग से प्रसार पाने छगा, उसके फारण 
सम्भष है जोक लिए जावें पर उसका मूत्र रूप अभी तक रहस्य- 
' भय हैः उसका स्वरूप भराज भी विवाद का विषय है । इसी संत 
सम्प्रदाय के अप्रज कवीर, इस ' भक्ति आंदोक्षन की निर्गुण धारा 


ह के प्रतोक हैं । 


भारत की उक्त शी में, योग के क्षेत्र में वैष्णव अदिंसा 
की खाद पाकर, अनन्य प्रेम का वीज समहृष्टि का जल पाकर 
फूट निकछा ओर भक्ति छता के रूप में, साहस के स्तम्भ का. 
सद्दारा पाकर चारों ओर फैल गईं | इस छता की सुखद शीतल 
छाया में कमीर ने तक के पत्थर और व्यज्ञ के डंडे से जाति- 
भेद, वण-भेद और वर्ग-मेद्‌ के विषकृम्भ फोड़ डाछे । नाभादास 
के शब्दों में-- 
-' कबीर कानि राखी नहीं वर्णाअम घट दरसनी। 
भक्ति बिमुख जो धर्म सो अधरम करि गायो। 
जोग जग्यदान मजन विनु त॒ुच्छ दिखायो। 
हिन्दू तुरकक प्रमान रमैनी, सचदी, साखी। 
पक्षपाव नहिं वचन, सब ही के हित की भाखी। 
आरूढ़ दसा है जगत पर, मुख देखी नाहिन भनी। 
फन्नीर कानि राखी नहीं वर्णाश्रम पट दरसनी [॥६०॥ 
यद्द है फबीर का व्यक्तित्व विश्लेषण । मक्त पारखी नासा- 
दास की यह आछोचना कबीर को समझने के लिए अति आव- 
श्यक दे। प्रचलित वर्ण भेद और पट दशेतों की मर्यादा का 
उलद्वन कघीर ने किया; यह चरित सिद्ध करता है कि कग्रीर 
पुस्तक ज्ञान और घमंशाञ्र की वर्ग भेद नीति को अमग्राह्म समझते - 
थे। उन्होंने घर्सों फी अधर्मता फो सव के सम्मुख रखा । भाव 
भक्ति फो गोण समझनेवाले सभी सत कबीर के लिए अधरसे?: 
थे। ईश्वर मजन के बिना योग, यज्ञ, दान आदि बाह्य कर्मकाण्ड 
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सभी तुच्छ थे। इस प्रकार फबीर का व्यक्तित्व हमारे सन्मुख 
एक प्रवत्ञ भक्त के रूप में आता है जो कि भक्ति के संग भजन 
को प्रमुख मानता है । भक्त कबीर का दूसरा साइसिक काय उन्हें 
संत भी सिद्ध करता है। प्राणी मात्र के द्वित की बात उन्होंने 
साखी, सवदी, स्मैणी के रूप मे गाई। जग के लिए उन्होंने 
ठकुर सुह्दाती नहों कह्दी | पक्षपात रहित वचन कहने वाले कथीर, 
हिन्दू और छुरक फे ज्षिए संत के रूप में पूज्य हो गए। वास्तव 
में कबीर पहले भक्त हैं और फिर संत। उनकी विचारधारा 
उन्हें भक्त के रूप में ही उपस्थित करतों है। पर कमीर को संत 
का चोल्ा आजकल पद्ना दिया गया है। कब्रीर के इस संत 
रूप का अध्ययन आगे करेंगे। तब तक इतना अवश्य ध्यान में 
रखना चाहिए कि कबीर को भले ही हिन्दू और मुसल्मानों में 
एकता करानेवाछा संत कहां जाय पर कबीर का थद्द सुधारक 
रूप. केवन् मुसलमानों के लिए द्वी नहीं था बरन्‌ कबीर ने जैन 
श्रावकों, योगियों, शाक्तों, अवधूर्तों: नाथों आदि को भी खूब आड़ों 
ट्वाथ लिया है। 
इन दिनों छुधारक कबीर का रूप बहुत कुछ सामने रखा 
जा रहा है। वास्तव में वर्तमान हिन्दू मुस्लिम समस्या के कारण 
कघीर को छोग संत की दृष्टि से ही देखते हैं। संत्र कबीर को 
मुछतः तुलसीदास को परिभाषा के अनुसार द्वीः तौलना युक्ति 
संगत जान ' पड़ता है । तुछसी का संत--“मधुकरे- सरिस गुन- 
आही” है। कभीर ने भी अपनी भक्ति में सभी प्रचलिव मत- 
हि | 


सतान्तरों से शुण संचय फिया है। उन्होंने वेदरांतियों से ज्ञान 
पक्ष, वैष्णवों से अद्विंसा और प्रपत्ति, सूफियों से प्रेम तत्त्व, ृठ- 
योगियों से साघनात्मक रहस्यवाद और सिद्धों से उलट बाँसियों 
के रूपकों की परम्परा क्षी। कबीर की मक्ति 'नवाघ? न रह कर 
“दृशघा? दो गई और इस सघुकरी घत्ति के कारण वे काल प्रसूत 
विभूति माने जाने लछगे। संत कवीर ग्युण ग्राहििता के साथ 
तुलसो के शब्दों में गुन गहृहि, परिहरि वारि विकार! वाले भी 
हैं। हंस कबीर ने पथ तो प्रहण किया, पर प्रचलित कमकाण्ड, 
जप तप तीथे के विधान, आदि बाह्म-ठपचारों फा स्वेथा त्याग 
किया। सुधारक कबीर ने राम और रहीम को भिन्न साननेवाक्षों 
को लछफारा। इसमें उत्तका साहस और निर्भीकता है। इसके 
लिए उन्हें उद्दरठ भी द्ोना पढ़ा। उनका यद्द अक्कट्षपन उनको 
सुद्दाता भी खूब है। और जब वे अपने उपदेशों फो लोक-भाषा 
में खुनाते थे तब वे अवश्य द्वी युग निर्माता का रूप घारण फर 
लेते थे। उनकी व्याकरण शुन्य भापा उस समय सघुक्कड़ी रूप 
में सब के छिए सुठझभ थी। ठीक भी है कि कबोर जब छोकनेता 
थे तब उनकी भाषा समस्त छोक के लिए थी, उसमें किसी एक 
प्रान्त का रूप रखना पक्षपात होता। राष्ट्रभांपा की तरह जोक 
भाषा पर उस समय सभी प्रान्तिय बोलियों का सिक्का जमा हुश्रा 
था। सब से गहरी छाप पश्चिमी हिंदी की थी, जो उस समय 
को क्ोक-मापा थी । कबीर के प्रदेश फी अवबघो और प्रचक्षित 
अज-भाषा, उस समय साहित्यिक रचनाओं फे लिए अंगीकृत 
प्छ् 


थी। इसके अतिरिक्त सुधारक फचीर की अक्कड्ता के लिए लोक 
भाषा द्वी अनुकूल थी। रमते साधुओं को वोली किप्तो एक प्रान्त 
की नहीं होती दे, इस कारण कबीर की भाषा का रूप जो है 
' वह तो सामने ही है, पर नाम के अभाव में वह 'सधुकड़ी” कट्दी 
जाकर अपना एक अल्ञग वर्ग बना लेती है। 

भक्त, संत, सुधारक कंब्रीर ने छोक-साषा को महत्त्व देकर 
साखी, सबदी, स्मैणो” को रचना की | यह उनकी हमारे हिन्दी 
साहित्य को देन है। कबोर को उलट वाँसियों ने साहित्य को 
दूद्दर तो अवश्य बनाया है पर उनकी देन भी अनूपम ही रही दै । 
से प्रथम तो फपीर ने 'दृष्दा-साहित्य” को समृद्ध किया। कबीर 
हिन्दी के आदि काल के थे दृद्दाकार हैं. जो कि शीघ्र ही सर्वेप्रिय 
हो गये। कबीर के दोहे आज हमारे मध्य में कट्दावतों के रूप 
' में प्रचलित हैं। दोह्कार कबीर बाद के दोहाकारों के अग्रज 
हैं। कबीर फी दूसरी देन है--उनका “व्यन्न!। हिन्दी साहित्य 
आज़ भी इस दिख्ञा में सूना पढ़ा है। निर्भीक कबीर का अककड़- 
पन जब वाणी द्वारा प्रकट होता था तो बाण सा ममभेदी होता 
था । नाधक के तीर से कबीर के व्यज्गः भी बहुत द्वी सचोद पड़ते 
थे। कबीर का व्यज्ञः ही उनके व्यक्तित्व के विकास का कारण है 
ओर इसी के फारण उत्तके चरित में उब्ज्वज्ञता भाषित द्वोती है। 
मुज्ला फो ससजिंद में बाँग देते देख कर कबीर कह उठते हैं-- 

/क्ांकर पायर जोरि के मसबिद लई चुनाव। 
ता चढ़ि मुछा, धागे दे (क्या) वहिरा,हुआ खोदाय ॥|”? 
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मुल्ला यदि कद्द बैठे कि मसजिद में खुदा है, तो कबीर 
पूछ बैठते -- 
“जौर खुदाइ मसीति बसत हैं, और मलिक किस केरा [!! 
कपघीर काजो के कुरान ज्ञान पर भी घावा बोल देते हैं--- 
“कानी कौन फतेव ब्खाँ नें । 
पढ़त पढ़त केते दिन बीते, गति एके नहीं जांनें ॥॥”? * 
कबीर चार्रो वर्णों में श्रेष्ठ घाद्मण को मी नहों छोड़ते हैं! 
कवीर प्रश्न पूछ कर कहते हैं, 'त्राह्मण सावधान"-- 
“जे दूँ बांमन वभनी जाया, तौ आंन बाट है काहे न आया १ 3 
अध्सावादी फीर खतना को भारी खून करना समझते हैँ ।' 
इस प्रथा पर उनका आक्षेप है-- 
“जे दूँ तुरक त॒स्कनीं जाया, तौ मीतरि खतनाँ क्यूँ न कराया [? * 
कबीर का तके भत्ते द्वी शात्र सम्मत न हो, पर सहम ज्ञान 
के लिए वह रामवाण है। झूद्र के अधिकार पर कबीर का उच्च 
वर्णों से प्रश्त है--- 
ध्यक देँद एके मल मूतर, एक चॉँम एक यूदा। 
एक जोति थें सत्च॒ उपछनां, कौन वांक्षन कौन सदा |” " 
अवधूतों की मूँडी खोपड़ो को देख कर कघीर तके करते हैं -- 
“क्ूँड मुँडायें जी सिधि होई, स्वर्ग ही भेड़ न पहुँची कोई |” ६ 





१. कन्नीर अन्थावली (ना० प्र० समा, काशी) पद २५९। २. वही, पद 
५६। ३. वही, पद ४१॥ ४. वही। ५. यही, पद्‌ ५७] ६, वही, पद १३२ | 


छू 


कल्नदृप्रिय जैन श्रावकों की जीव दया पर कबीर का बाद है--- 
“पाब्ोती सू रूसणां, तिल तिछ सुख की हांणि। 
पंडित भए सरावंगी, पांणीं पी छांणि॥ 

इस प्रकार के व्यक्ञ कबीर में भरे पड़े हैं। कवीर की यह 
देन हिन्दी साहित्य के लिए अनमोल ही है और सदा रहेगी भी । 

सहज दी प्रइन उठता है कि कघीर की भक्ति, का दृशेन क्‍या 
है ! प्रश्न का उठना आवश्यक भी है फ़्योंकि भारत में मत- 
मतान्तर ओर दशेन की बारिकियों का छेखा और उनकी नाप-जोख 
सदा से होती आ रही है। इस विशेषता को कई विद्वान इस 
प्रकार कहते हैं कि भारत में दर्शन की खेतों होती है। प्रत्येक 
युग की विभूति अपने ,तके और वाग्चातुर्य से एक नये सम्प्रदाय 
की सृष्टि कर देतो है। कबीर भी एक विभूति है। आज कबीर पंथ 
कुछ भी कहे पर कबीर का यह ध्येय कभों भी न था। उनका 
जन्म तो धर्म को सीमित प्राचीर को तोड़ने के लिए हुआ था 
न कि एक नये सागें का निर्माण करने के छिए। उन्‍्हंने किसी 
भी धर्स प्रंथ को प्रमाण रूप में नहों रखा जोर न किसी ऐसे 
अ्न्थ का सज्नन ही किया । उनकी विचार घारा को तात्त्विक दृष्टि 
से देखें तो उसमें न तो अद्वेतवाद पूर्ण रूप से है ओर न 
०केद्वरवाद । इन दोनों का एक मिल्षा जुला भाव इनकी रचनाओं 
में है। इससे रपष्ट द्वो जाता है. कि वे घर्मे गुरू-नहीं थे.। वे 





१. वही, साजी १२ ४० ३७ ), 


पे 


धर्मों की अधर्मेदा का नाश घाहते थे। धर्म के बाह्य भेदों और 
साधनों का उच्छेद चाहते थे। किप्ती भी विशेष संत का प्रसार 
ले करके वे इधर में दृढ़ अनुराग और सात्विक जीवन का प्रचार 
चाहते थे। इस प्रकार कबीर झा प्रमुख सुधार व्यक्ति के लिए 
था। समाज को न सुधारकर वे व्यक्ति को सन्मार्ग का पथिक 
बनाना चाहते थे । इन्हों फारणों से कबीर और उनके खेवे के 
कवि लोक समुदाय को अधिक आक्ृष्ट कर सके। इन संतों की 
दृष्टि में श्राखिन देखी? का महत्व था न कि 'कागद्‌ को लेखि” 
का। इन संतों का व्यक्तित्व उन्हों के शब्दों भें व्यक्त किया जा 
सकता है--“साई के जीव हैं कीड़ कुछर दोई” और “हरि को 
भजे सो हर का होई, जात पाँत नहों अंतर कोई ॥” 


नाम 
कबीर एक वाघ्तविक व्यक्ति थे। पर पंथाई प्रचार से वे इतने 
अलौकिक प्रदर्शित किए गए कि ज्ञोगों को उनकी ऐतिदासिकता 
में संदेह होते छगा । फंघीर के इस स्वर्गीय या प्योर्तिघचन स्वरूप 
को छखकर विल्घन' तथा हसन साहब ने उन्हें कल्पना प्रसूत 
दिव्य पुरुष दो समझा | पंथाई जीव तो अभी तक उन्हें: वेदह॒घारो 
संसारी जीव नहीं सानते हैं । इस घारणा के फारण उनका नास 





है रिशॉट्टी0एप5 56९६७ 06९ धाल ।एतेचड 
( [862 ) ??, 69 
(उदूं? सन्‌ १९३० ई०; प० २५, २८। 
घर 


भी चमत्कारी घटनाओं से संबंधित हो गया। कबीर का जन्म 
कहते हैं कि गुरुप्साद के कारण 'कर! अथवा अँगूठे से हो गया 
ओर वे कर-वीर अथवा कथीर कहदलवाये । ठीक भी है भक्ताण 
जब अपने आराण्य को मनुष्य ही नहीं मानते हैं तो फिर वह 
मनुष्य की भाँति क्यों जन्मे ? कवीर नामकरण का दूसरा 
समाधान भी है। जब कबीर के नामकरण का अवसर आया 
तब काजी ने कुरान खोली तो “कबीर! शब्द पर दृष्टि पढ़ी, पर 
उसे एक जुछाहे फे क़्ढ़के का नाम 'कवीर” रखते हुए हिचक 
मालूम हुईं । इस पर कई बार पुनः पुनः कुरान खुलवाया गया। 
सभी घार 'कबोर” शब्द पर ही काजी को आँख पढ़ी । फाजी का 
-माथा ठनका; उसने भावी को प्रवज्ञ देखकर बालक का नाम 
कबीर ही रख दिया। 

फबीर 'कबीरः के अर्थ से परिचित थे, यह सोचने फा हमारे 
'पास आधार भी है। 'कबोर! शब्द अरबी भाषा का है और 
उसका अथे द्वोता है--सबसे महान! । अकबर? शब्द की भाँति 
कबीर! भी ईश्वर का विशेषण है। स्वयं कधीर ने अपनी 
रचनाओं में “कबीर? का प्रयोग छाप के अतिरिक्त अथ के रूप में 
भी किया जान पढ़ता है। 'कबीर” शब्द जिन रचनाओं में दो 
भार आया है वहाँ पर इस्र प्रकार फा क्थ खोजना अधिक 
सम्भव है। कबीर ने 'कबीर” का अथे फभो तो महान ईश्वर” 
के लिए किया है तो अन्य स्थान पर स्वयं के ढिए मी। इन 
पिछले स्थानों पर 'कबीर? का प्रयोग गर्वोक्ति न, होकर “आत्मा 

सम 


की सहानता? के लिए हुआ है। इन स्थलों के उदाहरण क्रमशः 
इस प्रकार है-- . पा 
कबीर मन मृतक भया, दुखल भया सरीर। 
तन्न पेंड़े लागा हरि फिरे, कह्त कत्रीर कबीर ॥ 
(२) े 
नां कछु किया न करि सक्‍या, नां करणें जोग सरीर। 
जो कुछ किया सु हरि किया, तामँ मया 'कबीर! कबीर (९. 
'फवीरा! तुही कभ्वीर तू तोरों नाउ कन्रीरू। 
राम रतनु तब पाइमै जउ पहिले तजहि सरीरू ॥* 
कुछ स्थलों पर 'कदीर” शब्द का प्रयोग आत्म सम्घोधन के 
लिए भी हुआ है। ऐसे स्थर्कों में 'कबीर” सर्वेनाम ही रहा है । 
जैसे कबीर अपने आपको कद्दते.हैं कि तन को विरह में फूंक 
देलेचाला कोई नहीं है। ये ज्ञानांध लोग इस रहस्य को नहीं 
जानते हैं; यह में कूकि कर बराबर कह्द रद्या हूँ । यथथा-- 
कीर ऐसा को नहीं इृद्द तन देवे फूकि। 
अंघा लोगु न जानई रहो “कबीर कूकि ॥*. 
: उपयुक्त स्थज्ष पर 'कबीर? का अथे तोड़ मोदकर ईश्वर को 
१ फीर अन्यावली, साखी २ पृ० ६४। 
२ पद्दी, साखी १ पृ० ६१ ॥ 
३ वद्दी ( परिशिष्ट ) साखी १७७ प्रृ० र६२। 
४ क० अ० ( परिशिष्ट ) साखी १४ प० २५० | 
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उस्बोधित हुआ कहा जा सकता है। "कबीर! शब्द के अ्रयोग को 
चट से हमें प्रामाणिक भी नहीं मान लेना चाहिए क्योंकि सम्भव 
हैकवीर को यह प्रिय न रद्दा हो। उन्होंने तो ईश्वर संज्ञा के लिए 
राम! फो खूब अपनाया है। कहों-कर्ीं पाठ की गड़वढ़ो के 
कारण भो ऐसा हुआ है। जेसे संत कबीर! का एक शुद्ध 
पाठ है-- 
कीर जिह मारगि' पंडित गए पाछे-परी वहीर। 
इक अवघट घाटी राम की तिह चढ़ि रहिओ कबीर ॥* 
इस सलोक ( सलोकु  ) का संगत पाठ है--- 
निंदँ मारगि पंडित गए पाछे परी बहीर। 
इक अवघट घादी राम की विह् चढ़ि रहिओ कबीर ॥* 
“कबीर? शब्द के अथ को हमने देखा। आगे कथोर पंथ पर 
भी विचार होगा, तथ स्पष्ट हो जावेगा कि कधीर और कबीर पंथ, 
दो विरोधी शब्द हैं । 


जाति 


कबीर भुसल्षमान जुलाह्या थे। उन्होंने अनगिनत पार अपने 
आपको जुछाद्दा सम्बोधित किया है। फई स्थछों पर उन्होंने 
जुज्ञाह्य के खाथ अपना नाम भी जोढ़ दिया है, यथा-- 
जाति जुलाह्य नाम कीरा, बनि बनि फिरों उदासी [१ 


१ संत कबीर, सलोक १६५ पृ०.२७२। * 
” ४ के०अ० का पाठ | ३. वही, पद २७० | 


श्‌शृ 


इस स्थक्ञों से कबीर मुसलमान जुलाद्टा ह्वी सिद्ध होते हैं । 
पर धर्मप्रिय हिंदू छृदय तुरक को इतना सन्मान न दे सका और 
एक नया मत प्रचल्नित हुआ कि कबीर” तो झुस्छिम उपनाम है, 
चास्तव में एक विधवा प्राह्षणी से वे जन्मे थे। कुछ भो हो यह 
तके अधिक देर तक विचार का विषय न रहकर, ओम हो 
गया । इसके पश्चात्‌ कबीर को छिन्दू माननेचार्लों को एक नया 
सद्दारा मिज्ा । कबीर ले एकाघ स्थल पर अपने आपको कोरी 
भी कहा है। 'कोरी” इिन्दू जुछाद्दों को कद्दते हैं। इस “कोरी? 
उल्लेख को लेकर बहुत तूज्ष बाँधा गया और वह फिर ऊभर भी 
पढ़ा है। शोध के क्षेत्र में जब दूर फी कौड़ो खोज छाते का 
ध्येय हो जाता है तब अनुसंधित्सु चमत्कार दिखाने में ही भटक 
जाता है। कबीर की जाति संबंधि समस्या का पर्यौज्नोचल हम 
काछक्रम से करेंगे । सर्वप्रथम ठो कबीर विधवा; भाह्मणी से जन्मे 
दोने के फारण हिन्दू साने गए, पर पीपा, रेदास आदि की वाणी 
के आधार पर यह सत खंडित हो गया। तब कघीर को “कोरी! 
( हिन्दू जुछाद्य ) कद्दा जाने लगा। इसका आधार छुछ तो 


अन्तसौक्ष्य था! और कुछ जातियों की ८त्पत्ति के इतिद्दास के 
सद्दारे । 


१, “परहरि फांम राम कहि घौरे, सुनि सिख च॑घू मोरी । 
हरि फो नांव अनैग्यद-दाता, कहे कम्ीरी कोरी ॥” 
“-क० अ०, पद्‌ ३४६ | 
श्र 


डॉ० पीताम्बरदत्त वढ़्थ्वाल्ष कबीर फो जुलाह्ा मुसलमान 
मानते थे ओर समय-समयपर अपने पक्ष का डट कर समर्थन 
मी करते रहे । आगे चल कर उन्दोंने 'कोरी? उल्लेख पर ध्यान 
भी दिया। पर वे कोरी” को मद्दत््व न दे सके। उनका मत 
था--“संभव है, जोलाह्ा” कहने से उनका अमिप्राय केवल पेशे 
से हो; उनके धर्म का उसमें कोई संकेत न हो। जनभुतिके 
अनुसार वे जन्म से तो हिन्दू थे किन्तु पाछे-पोसे गए थे 
मुसलमान के घर में । परन्तु इस बात का प्रमाण मिलता है कि 
उनका जन्म वस्तुतः मुसछमान परिवार में हुआ था।”* आगे 
चत् कर डॉ० वढ़थ्वाठ का मत पत्नटा' झोर लिखा कि “भेरी 
समम से कबोर भी किसी प्राचीनतया फोरी किन्तु तत्कालीन 
जुलाद्वा-छुछ के थे जो मुसठमान होने के पहले जोगियों के 
अन्नुयायी थे। उनके कुछ में यद्यपि बाहर से मुसलमान-घर्म 
स्वीकार कर छिया गया था फिर भी परम्परागत धर्म से उसका 


ओऔर-- 
“लोलाहे घर अपना-वीना घट ही शाम पछाना। 
कहते फत्रीर कारगहट तोरी, झते सूत मिलाये कोरी ॥” 
--वही ( परिशिष्ट ) पद ४९। 

१. ना& प्र० पत्रिका, काशी, संवत्‌ १५९१ भाव १५ प० ४४। 
२, ]#6 फरइप्राब 500० ् िशवि रि०७४५- 
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मानसी सम्वन्ध छूटा नहीं। योग की जो वातें उनके कुल को 
मानसी-स्थिति का अभिन्न स्वरूप थीं वे छोड़ो मी कैसे जा 
सकती थों |”! 

आचार्य हजारो प्रसाद हिवेदी ने भो कचीर द्वारा उल्लेखित 
कोरी! पर विचार करते लिखा है--“उत्तर भारत के वयन- 
जोवियों में कोरी मुख्य हैँ । वेन्स जुलादोों को कोरियों की 
समशील ( (०४८५००7०॥४्ट ) जावि ह्वी मानते हें । 

कुछ एक पंडितों ने यह भी अनुमान किया है कि मुखलसानी 
घम्म मद्रण करनेवाले कोरी द्वी जुछाहे हैँ । यह उल्लेख किया जा 
सकता है कि कबीरदास जहाँ अपने को वार-घार जुलाद्दा कट्दते 
हैं वह्दों कमो-कमी अपने को कोरी मी कट्द गए हैं। ऐसा जान 
पढ़ता दे कि यद्यपि कपीरदास के युग में जुलादों ने सुसलमानी 
चर्स अहुण कर छिया था पर साधारण जनता में वे वब भी 
कोरी नाम से परिचित थे। कचोरदास ने बुनाई के रूपकों और 
उल्टवाँसियों में कई जगद्द 'जुलाद्या? के स्थान पर कोरो नाम किया 
है।* “किन्तु यह सब होते हुए भरी पं० दजारीप्रसाद नहीं मानते कि 
“कोरियों, का ही.मुसलसानो -संस्तरण जुछाद्ा_है।?” अपने इस 
निष्कर्प का आधार, दक्त बिद्धान्‌ के शब्दों में है--“अब तक 
उपयुक्त अनुमान का पोषकु न तो कोई सामाजिक कारण वताया 
गया है, न वैज्ञानिक नाप-जोख । इश्नज्िए कोरियों और जुलादों 
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को एक ही श्रेणी की दो जातियाँ मान लेने का कोई प्रमाण 
नहीं |” इस प्रकार 'कोरी? की समस्या का पूर्ण समाधान दो 
जाता है। डॉ० वड़थ्वाल का यह अनुमान दूसरे दृष्टिकोण से भी 
विचारा जा सकता था। आप गोरखनाथ के शिष्य हिन्दू और 
मुसलमान दोनों को मानते हैं ।* तब वे यदि चाहते थे तो कबीर 
के परिवार का संबंध ११वीं शती के गोरख अनुयायी सुस्लिस 
परिवार से जोड़ छेते और कबीर योगी (मुस्लिम ) कुछ के सिद्ध 
हो जाते। पर यह दृहर अनुमान आपने कुछ असंगत देख कर 
दो नहीं किया होगा । 

कबीर किस कुछ के थे ? पर पंडित हजारीप्रसाद दिवेदी ने 
भो गद्दन विचार किया है। “ऐसा जान पड़ता है कि मुसलसारनों 
के आने के पहले इस देश सें एक ऐसी श्रेणी बर्तमान थी जो 
प्राह्मणों से असन्तुष्ट थो और वर्णोश्रम के नियमों को कायक्ष 
नहीं थी। नाथपंथी योगी ऐसे द्वी थे'"*** “जो हो, इस विषय 
में कोई सन्देद नहीं कि उन दिनों नाथ मतावलंबी ग्ृहस्थ योगियों 
को एक बहुत बढ़ी जाति थी जो न हिदू थी और न मुखलमान । 
बंगात्न फी युगी जाति इसी सम्प्रदाय भूछफ जाति का भग्नावशेप 
है। कई बातें ऐसी हैं जो यह सोचने को प्रवृत्त करतो हैं कि 
कवीरदास 'जिस जुलाद्दा वंश में पाछित हुए थे वह इसी प्रकार 
के नाथमतावलंबी गृहस्थ योगियों का सुसठमानी रूप था।? 
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इस धारणा के निम्नलिखित साधन हँ--प्रथम वो फब्रीरदाक्ष 
से अपने आप को जुछाद्या तो कहा है पर मुखठमान एक बार 
भी नहीं कहा है। कबीर 'के “ता-हिंदू ना-मुसत्मान? कथन 
“एक सासाजिक तथ्य की ओर भो इशारा कर रहे हैं। उन दिलों 
चयन-जीची नाथ मत्ताचलंबी गृहस्थ योगिर्यों को जाति सचमुच 
ही ना-हिन्दू ना-मुसक्षमान थी | कबीरदास ले कम-से-कस एक 
पद में स्पष्ट रूप से स्वोकार किया है दि हिंदू और हैं, मुसठमान 
ओर है और योगी और हैं क्‍योंकि योगी या जोगी गोरख गोरख 
करता है, हिंदू राम राम उच्चारता है और मुसक्षमान खुदा खुदा 
कहा करता है।”" 


जोगी गोरख गोरख करे। हिंदू राम-नाम उच्चरै। 
मुबलमान कहे एक खुदाई | कनीरा को स्वामी घटि घटि रह्यो समाइ ॥ 
>के० गअ०, पद ३००) 


इसके अतिरिक्त “कीरदास के विषय में प्रसिद्ध है कि 
उनकी स्त्यु के घाद छुछ फूल बच रहे थे जिसमें से आधे को 
हिंदुओं ने जज्ञाया और आधे को मुखल्मानों ने गाढ़ दिया। 
कई पंडितों ने इस बात को करामाती किम्बदत्तो कह कर उड़ा 
दिया, पर मेरा अनुमान है फि सचमुच ध्वी कपीरदास फो 
(त्रिपुरा जिले के वर्तमान थोगियों की भाँति ) समाधि भी दी 
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गईं होगी और उनका अग्निसंस्कार भी किया गया होगा। यदि 
यह अनुमान सत्य है तो जरा हृढ़ता फे साथ दी कह्दा ज्ञा सकता 
है कि कबोरदास जिस जुलाद्ा जाति में पालित हुए थे वह्द 
एकाघ पुश्त पहले से योगी जैसी किसी आश्रस-भ्रष्ट जाति से 
मुसलमान हुई थी या अभी होने को राह में थो। जोगी जाति 
का सम्बंध नाथ पंथ से है। जान पढ़ता है कथीर के वंश में भी 
यह नाथ पंथी संस्कार पूरी मात्रा में थे। यदि नाथ पंथी 
पिद्धान्तों की जानकारी न हो तो कबीर की वाणियों को समम 
सकना भी मुश्किल है।”* , 

उपयुक्त चर्चा में कबीर की कविता में नाथ पंथी संस्कार 
ओर उनके शव के संस्कार की घटना के आधार पर उन्हें जुगी 
' योगी ) , छुछ का अनुमान किया गया है। यह विचारधारा 
बहुत द्वी स्पष्ट है. पर कई विरोधी बातें घठ खड़ी द्ोती हैं, इस 
हेतु सहज प्राह्म नहीं है। प्रथम तो कबीर मे अपने आपको 
भजा-हिवू-ना-पुसलमान” कहा होगा, पर इसमें सामाजिक तथ्य 
की ओर कुछ भी ईशारा नहीं है। कबीर ही कविता से सिद्ध हो 
सकता है कि वे योगी को “ना-हिंदू-ना-मुसलिम” मानते हैं, पर 
यहाँ पर यह शब्द जातिबाचक कम हैं वरन्‌ धर्म सूचक भ्रधिक 
हैं। उदाहरण के लिए हिंद 'राम-राम? उच्चारण न करके 'शिव- 
शिव? भी करता होगा। मजें की बात यह भी है कि कबीर राम 
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का उच्चारण सी करते हैं और एक अक्ष को भी मानते हैं। इस 
प्रकार कधीर पर दोनों प्रभाव स्पष्ट है पर योगी का गोरख 
गोरख कहने का नहीं । इसल्लिए समप््या को सुलझाने के लिए 
यह अवतरण ( क० प्रं०, पद ३००१) उपयोगी नहीं है। कबीर 
ने अपने कुछ पर न लिखा होगा क्योंकि उनका ध्येय भी तो इन 
वर्ग भेदों को तोड़ने का था। पर उनके समयकालीन रोदास, 
पीपा आदि भक्तों की साध्वी हमें मान्य होनी चाहिए । इनको 

वाणी तो कबीर के वंश को कट्टर मुस्लिम सिद्ध करदो है। 
भूलना न द्ोगा कि कबीर ने अपने आपको एक्र स्थान पर “जिंदुर 
भी कट्टा है जिससे उनका कुछ मुस्लिम ही घोषित होगा। 
कबीर की वाणियों में नाथ पंथी संस्कार कुछ प्रदत न मानकर 
सतसंग प्रदत्त सानना चाहिए। यदि सचमुच में कबीर का वंश, 
एकाघ पुद्तत पहले फोई भ्रष्ट योगी कुछ का होता तो उनके 
परिवार में गोवध आदि कट्टर मुस्लिम भावनायें नहीं होतीं। 
अब रही वात शव संस्कार की विधि को । प्रामाणिक रूप से तो 
पता नहों क्‍या हुआ ? और कबोर कहाँ गाड़े गए पर थोढ़ी देर.के 
लिए यह घटतना मान भी ली जावे कि थाघे फूछ जज्ञाए गए 
ओर झआधे गाद़्े गए तो इस संस्कार विधि का सम्घन्ध योगियों 
की प्रथा से जोड़ना असंगत है । कबीर का शव संस्कार फबीर क्री 
कुल प्रथा के अनुसार हुआ, यह फोई सिद्ध नहों कर सकता है। 
ओर न कबीर इच्छा द्वी प्रकट कर गए द्वोंगे कि मेरा अन्तिम संस्कार 
इस प्रकार करना | कधीर तां अदृश्य हो गए और फूलछ बच रहे । 

श्प 


इन फूलों का जो भी संस्कार हुआ बह भक्तों की भावना से. हुआ 
न कि कबीर को छुछ प्रथा के अनुरूप । 

यदि कबीर का शव संस्कार इस प्रकार योगियों द्वारा होता 
सो हमें अवश्य मान्य होता ल्‍ कबीर फा अन्तिस संस्कार उनके 
कुल प्रथा के अनुसार हुआ है। इस करामाती घटना के पश्चात्‌ 
एक विचित्र घटना भी घटी और वह थो कवीर की कतन्र फो 
खुदवाना और उसमें शव का लापता होना । इससे तो जान पड़ता 
है कि कबीर गाढ़े नहीं गए। कुछ उल्लेख यह भी कहते हैं 
कि कबीर का उस समय दाह संस्कार भी नहीं हुआ क्योंकि थे 
इस करामाती घटना के पश्चात्‌ प्र॒ज्ञ में ध्मदास से मिले थे। 
खैर ! इन ऐतिक्लों का मृल्य इतना द्वी है कि कबोर का दाद संस्कार 
उनकी कुछ प्रथा के अतुसार हुआ कहना कठिन है। उत्तका 
अन्तिम संस्कार भक्तों की भांवना के अनुरूप दी हुआ होगा । 

ढॉ० रामकुसार वस्मो कबीर को मुसलमान वंश में उत्पन्न 
हुआ मानते थे, पर इधर आपका मत भी पलट गया है। 
आपके “संत कबीर” में आत्मचरित संबंधी अनेक अवतरण 
£ और जाति, आजीविका संबंधी छउल्लेखों में कोरी? का 
संकेत भी' है*--- 

“कहत कबीर कारगह तोरी । सतै सूत मिलाए कोरी [?*( आ० ३६ ) 
१. कचीर पदावली (सम्मेलन प्रयाग) पृ० १६। 


२, 'संत्र कबीर', प० ५५ ( मूलपद्‌ ५० १५६ पर , 
न्श्् 


डॉ० वम्सों ने 'कोरी? से कुछ भी उल्लेखनीय आत्मचरित 
संबंधी घात नहीं निकाछी है, वास्तव में वे इस संबंध में मोन 
हैं। इस 'कोरी? शब्द्वाले पद का अथ भी संत कबीर! में है।* 
इसका अथे एक रूपक है, जो ठीक भो है। कोरो? ईश्वर या 
परमात्मा फे क्षिण जाया है, ऐसा डॉ० वो भी सानते ४, तबः 
यह अववरण न मालूम क्‍या आत्मचरित खोज के देगा ? जो 
कि इसे कबीर के जीचन-बृत्त के छिए नोंधा गया। 'संत कबोर” 
में डॉ० वम्मो अंतर्साक्ष्य से निष्कषे निकालते हैं कि कबीर का 
जन्म "ऐसे जुलादे कुक में हुआ था जिसमें उनके संत-जीवन के 
लिए विशेष सुविधाएँ थीं। कम्रीर ने अपने पिता को एक बढ़ा 
गोसांई कहा है। बनारस और उसके आसपास उस समय के 
गोसांई दसनामी”? भेद से अपनी 6पासना में कहीं शिष और 
कह्दीं विषूपु के मक्त होते थे।* कबीर के पिता ऐसे जुलाहा- 
जाति में थे जिसमें मुसछमानी संस्कारों के साथ दी साथ. 
शिवोपासक योगियों के भी संस्कार थे और वे किसी शिवोपासक 
दुसनामी” संप्रदाय में दीक्षित होने के कारण गोसांई कहलाते 
थे । इस समय नाथपंथ का प्रभाव इन योगियों पर विशेष रूप 
से था ।?3 डॉ० वर्मा का निष्कर्ष वद्दी है जो आचार्य दजारो 
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प्रसाद द्विवेदी का है। सव्य॑ डा० वर्मो का कथन' है-- इस 
संबंध में मैं श्रीदजारीप्रसाद हविवेदी के मत से सहमत हूँ जिनके 
अतुसार कबोर जिस जुडाद्दा वंश में पालित हुए थे वह्द इसो 
प्रकार के नाथ मतावलंबी ग्रृद्ृत्थ योगियों का गुसछमानी रूप 
था ।”' उपयुक्त निष्कर्प डा० वर्म्मा भिन्न प्रकार से निकालते हैं । 
आप कबीर के पिता को एक बड़ा गोसांई अंतर्साज््य से मानते 
हैं। और फिर जाति भेद के इतिद्वास के आधार पर भागे बढ़ते 
हैं। जाति भेद विषयक कथन तो ठोक है पर कबीर के गुसांई 
पिता का उल्लेख विचारणीय है। 'संत कबीर! में 'कवीर के 
पिता गुसांई! संबंधी एक उल्लेख है-- 

“पिता इमारों बढ़ गोखई' । तिसु पिता पहिहद किउ करि भाई (” 

और केवल पिता संबंधी दो उल्लेख और हैं, यथा-- 

“धवापि दिलासा भेरो कीन्हा |” और 
“बलि तितु बाप जिनि हउ जाइआ।” 

यह तोनों उल्लेख एक द्वी पद्‌ ( आआ० ३ ) के हैं। इस हेतु 
इस महत्त्वपूणं पद पर विचार करना चाहिए। पद के तीसरे 
अंश में पिता और शु्सांई का नाता है और पूर्ण पद में यह्दी 
स्थछ कसौटी पर कसने योग्य है-- 

#पिता हमारों बढ़ ग्रोसाई।_ 
तिर पिता पहि हु किठकरि जाई || 


२, घद्ी, पृष्ठ ६२। 
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सतिगुर मिले त मास्यु दिखाइआ। 
जगत पिता मेरे मनि भाइआ ॥ (राग आशा ३)* 


संत कबीर में इसका अर्थ इस प्रकार है--“हमारा पिता 
बहुत वढ़ा गोसांई ( अतीत या जितेंद्रिय ) है। मैं ( पापी ) उस 
पिवा के पास क्‍्योंकर ( किस प्रकार ) जाऊँ ) यदि मुझे! सतगुरु 
मिल जायें तो वे भेरा पथ-प्रदशन कर देंगे विशेष रूप से 
जब जगत-पिदा मेरे मन को अच्छे लगने छगे हैं ।”* 
डा० वम्सों 'गोसांई! शब्द का अथे 'संन्यासी सम्प्रदाय में गुरु 
या जितेन्द्रिय' करते हैँ? जो कि सर्वेथा छौकिक द्वै। पर उपयुक्त 
अवतरण का अर्थ तो अत्ीकिक पिता के संबंध में दी संगत 
बेठता दै। कविकी शंका है कि “मैं ऐसे पिता के पास फैसे 
जाऊँ (” कवि इसका समाघान भी करता है कि यदि सतगुरु 
मिल जायें तो सार्ग ज्ञाव हो जावे। फवि उत्सुक है क्योंकि 
( जगत ) पिता उसके मन को भा गए दैँं। यह इस पद का 
सीधा सा अर्थ है। छौकिक पिता के पास पुत्र रद्दे ( एके ठाहर 
दुद्दा बसेरा ) और वह पिता के पास जाने के लिए सतगुरु चाहे, 
बहुत अनोखा मालूम पढ़ता है। इस द्वेतु गुरु का साध्यम, पुत्र 


१. संत कबीर, प्ृ० ९२। 
२, वही, ( परिशिष्ठ ) प्र० ३०। , 
३. वही, ( शब्द-कोष ) पृ० १३६ | 
४. वही, पद की १६वीं पंक्ति । 

श्र 


ओर पिता को क्रमशः भक्त और ईइवर सिद्ध करते हैं। पद का 
ईइवर सम्वंधी ही अर्थ होगा, इसमें कपोर के जीवनवृत्त का 
तनिक भी सूप्र नहीं है। यदि कबीर के छोकिक पिता गुसांई 
नहीं है तो 5नके कुल को कुछ अन्य मानना उचित नहीं। 

डा० वर्म्मा ने इस नई धारणा के प्रथम अपने उन पुराने 
तकों का खंडन भी नहीं किया है जिनके आधार पर आप 
कबीर को मुरिल्म वंश का मानते आ रहे थे ।' रेदास भौर पीपा 
के पदों के आधार पर यह सिद्ध करने का प्रयत्त किया गया था 
कि कबीर के वंशमें 'सेख सद्दीद पीर! की आराधना थी और 
ईद और वकरईद को मनाते थे। इस छुछ में गऊ का वध भो 
होता था। इन उल्लेखों को पूर्ण रूप से प्रामाणिक माना जाता 
रहा है तब कबीर के पिठ्यूह में या उनके कुल में उनके संत 
जीवन के लिए कुछ भी विशष सुविधा नहों थी। 

क्रव हमें कवीर की ज्ञाति और वंश के संबंध में जो तथ्य 
प्रामाणिक सामग्री से ज्ञात होते हैं, उन्हें शोधना चाहिए। फवीर 
ने वारबार अपने आपको जुलाद्दा कद्दा है। उन्होंने स्पष्ट रूप से 
अपनी जाति को जुल्ञाद्य कद्दा है ।-कुछ स्थक्ष यह हैं, यथा-- 

१. जाति जुलाह्य मति को धीरे, हरषि हरषि गुण रमे कबीर || 

--क० अ०, पद १२४। 
२. तूँ--आंक्षण मै कासी का जुलाह्य, चीन्हि न मोरि गियाना ॥ 
-+क० अ०, पट २५० | 
१. कबीर पदावली, प्रृ० १५ । 
श्र 


रसिकावलो? में इस प्रकार का उल्लेख फरते भी हैं । इच दंत-- 
कथाओं को काल्पनिक दी सानना चाहिए क्‍योंकि इतिहास इनको 
ठीक नहीं मानने देता है। यदि कबीर को जन्मते ह्वी विधवा ने 
फेंक दिया तो फिर छोगों को यह्‌ ज्ञात केसे हुआ ? बहुत सम्भव 
है कबोर को हिंदू सिद्ध करने को यह क चाल रही द्वोगी और 
कबीर को दिव्य ठद्दराने के ज्िए रामानंद का वरदान पर्याप्त दी 
है। रामानंद के वरदान का प्रसंग इस कथा से हटा दिया जावे तो 
यह घटना कबीर को कलंकित करने के लिए रची गईं होगो, 
ऐसा जान पढ़ेगा | कुछ भी इस अलौकिक जन्म और ब्राह्मण 
साँ की सन्‍्तान कबोर को, हम तक से नहीं सिद्ध कर सकते । 
जब कबीर पोष्य पुत्र नहीं हैँ तो उन्हें औरस पुत्र क्‍यों नहीं 
माना जावे । स्वयं कबीर अपनो माता को संघोधिव करते जान 
पढ़ते हैं--“साई को बीनें, करगदहि बेठि कबरो नाचे”, क्योंकि 
कवीर तो “रांम रसांइण माते”, वे आगे कद्दते है, “पाई पाई तू 
पुतिद्दाई? अर्थात्‌ तुमको पुत्र उत्पन्न करने का फल सित्त गया। 
इससे कबीर तो ओऔरस, पुत्र द्वी हुए कोई पोष्य नद्दीं। एक 
सम्मावना यह भी है कि यदि कबीर पोष्य पुत्र होते और 'राम 
१ “अ्रग्नु एक विन रद्द ध्यान लगाई | विघवा तिय तिनके ढिग आई || 
प्रभुद्िं कियो बंदन विन दोषा। प्रभु कह पुत्रवती मरि घोषा || , 
तब तिय अपनो नाम बखाना | यह विपरीत दियो बरदाना ॥ 
स्वामी कह्यो निकसि मुख आयो | पुत्रवती हरि तोहिं बनायो॥ 
है है पुत्र कलंक न लागी | तब सुत.है हे इरि अनुरागी ॥” 
रद 


रसाइण माते” रहते तो मुस्तिम जाति उन्का रहना दूभर कर 
देती; भले हो नीमा और नीरू उनको अत्याधिफ प्यार करते रहे हों।' 

कवीर के यवन पिता को गोस्वामी मानने की कल्पना अह-- 
मद्शाह तथा को महोदय ले को थो।' कबीर के पिता बहु 
गोसांई को डॉ० व्मो ने अब मानना आरम्भ किया है, जिसका 
उचित समाधान ऊपर हम कर चुके हैं। जब तक विपरीत 
प्रमाण प्रस्तुत नदीं होते हैं. तव तक कचीर फो नीमा नीरू का 
औरस पुत्र सानना द्वी न्यायानुमोदित है । 

जन्म तिथि 

फबीर की जन्मत्तिथि का उल्लेख फेवल “कबीर चरित्र बोध” 
में है, जो कि स्पष्ट रूप छे फबीर का जन्म “चौदद् सौ पचपन 
विक्रमी जे४ छुदी पूणिमा सोमवार? को घोषित करता है।' 
इसके अतिरिक्त पंथ में कई दोहे प्रसिद्ध हैं, जिनमें जन्म संवत 
वर्णित हैं । कई विद्वानों ने कवीर का काछ निशेय करने का प्रयास 
किया है। बोल, फरहुदर, हंटर, मेकालिफ, वेसकट, स्मिथ 
कारपेंटर मियसेन आदि पाश्चात्य विद्वानों और भंडारकर आदि 
भारतीय पंडितों ने कधीर का समय, कबोर सम्बन्धी प्रचलित 
प्रवार्दों के आधार पर किया दे। इन पिद्ठानों के भर्तों का समी- 
क्षण अब उचित भी नहीं है क्योंकि वे सब अनुमान मात्र ही क्षणा 
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१, कबीर एण्ड हिज फालोव्स, ए० २८ | 
२, प्रकाशक--खेमराज भीकृष्णदास संवत्त १९६३, पृ० ६ | 
२७ 


८तोरे भरोसे मगहर चसिओ मेरे तन की तपति बुझाई। 
पहले दरसन मगहटर पाइओ फुनि कासी बसे आई ॥” 

इसका अर्थ एक दल तो करता है--कबोर का जन्म मंगहर 
में हुआ और वे फिर काशी में आकर बस गए। दूसरा पक्ष है 
है--कबीर को ईरवर का साक्षात्कार प्रथम मगहर में हुआ और 
ने ( तब छौटकर ) फिर काशी में आ घसे | प्रथम पश्च दरसन 
का अथे जन्म लेता है जो कि स्वथा हुटिपू्ण है। दूसरे पक्ष 
का समर्थन अन्य कई प्रकार से हो जाता है। प्रस्तुत अवतरण 
के ऊपर वाली पंक्ति स्पष्ट रूप से कहती जान पढ़ती दै कि 
कबीर, परमात्मा के लिए मगहर में बसे थे और साक्षात्कार हो 
जाने पर पुनः काशी में आकर बस गये ( जहाँ से वे पहले गए 
जान पढ़ते हैं )। कबीर पंथ उनफा प्राकव्य काशी में मानता 
है। पंथाई प्रन्थ बार-बार फाशी को ही जन्म स्थान घोषित करते 
हैं। तुज़सी साहव भी इसकी साखी भरते हें--“कासी नगर 
कीन्ह कर काया नूरा नीमा के घर आया |” इस देतु काशी 
फो द्वी कघीर का जन्म स्थान मानना चाहिये । 

एक नया मत और सी है जो बनारस गजटियर के अनुसार 
फघीर का जन्म आजमगढ़ जिलेके वैलह्टटा नाम के गाँव में 
मानना ठीफ सममते हैं । इस पक्ष का तके बहुत द्वी शोधपूर्ण 
है ।* आजमगढ़ के पटवारी के कागर्दों में वेछ्हरा उर्फ चेलहर 

१, घटसमायण, पु० १८६ । 

२, विचार विमर्ण, ए० ५। 
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पौखर' छिखा मिलता है। यदि विज्ञहरः को जनश्रुति 'छहदरः 
कर दे तो 'लहर पोखरः ( फाशी का 'छहर ताछाव? ) हो सकता 
है, जद्ाँ पर कि कबीर जन्मे पाये गए थे। अभी इस मत पर 
अन्य विद्वानों का विचार अपेक्षित है। सम्भव है नूतन सामग्री 
मिलने पर यददी मत मान लिया जावेगा । 


विवाद 


कबीर पंथी लोग तो कवीर को विद्वेह मानते हैं; वब भरा 
उन्तको कामिनी से क्‍या काये ? पर पंथाई इतना अवश्य मानते 
हैं कि लोई नामक एक सत्री आजन्म अविवाहित रहकर कबीर की 
सेवा करती रद्दी ।' छोई का जन्म भी रहस्यमय है। भ्रवाद है 
कि एक वनखंडी वैरागी को ऊनी कपड़ों (लोई ) में ज्पेटी 
हुई कन्या मिछो भौर उसने उसको पाला पोषा। यही कन्या 
बढ़ी होकर कबीर फी प्रतीक्षा करती रहो । कबीर अचानक 
लोई से साक्षात्कार भी करते हैं । भक्तों का दूसरा दर 'छोई? 
को स्लीवाचक न सानकर जोक शब्द का रुपांतर मानते हैं । 
मुसलछिस किवदंतियों में छोई कबीर को पत्नी मानी गईं है। 
मेकालिफ द्वारा संग्रहोत सिस्रों की दंतकथाओं में छोई कबीर की 
ज्ञी कही गईं है। इन सब प्रकार के अवादों से इतना अवश्य 
निश्चित द्वो जाता है कि कवीर का छोई से संबंध था । स्वयं कबीर 
ने क्ञोई का उल्लेख किया है-- | 


१, कवीर वचनावली, हरित्ध संग्रहित, ए० ु २० । 
(३ ह 





“सुनि अंघली लोई वे पीर। 
इन्हि मुंडीअन मजि सरन कबीर |” 
लोई ने कपीर के “राम रस माते” अतिथियों से तंग आकर 
कुछ सुज्ञाया तो कबीर ने भी छ्लोई को (सुंडीअन) संतों का महत्व 
समझाया। एक दूसरे पद में कपीर की पत्नी का नाम धनिया 
पाया जाता है और इसो धनिया का नाम संतों ने रामजनिया रख 


दिया, यथा-- 
“मेरी बहुरिया को घनिया नाउ ] 


ले राख्यो रामजनिया नाउ ॥” 
इससे छुछ छोग कबीर का विवाद्द दो वार हुआ मानते हैं । 
इस धारणा के पक्ष में एक दोहा भी प्रस्तुत किया जाता है, पर 
उसकी प्रामाशिकता संद्ग्ध है। वह दोहा है-- 
“नारी तो हम भी करी, जाना नाहिं विचार। 
जब जाना तब परिहरी, नारी बढ़ा विकार ॥?३ 
कबीर की दो पत्नियों के सम्पन्ध में डे।० रामकुमार वर्मा 
का अनुमान है कि पहली स्री छोई थी जो कुछप थी और उसमें 
गांहेस्थ्य के फोई लक्षण नहीं थे। दूसरी श्री धनियाँ जिसे छोग 
रामजनियाँ भी कहते थे संभवतः वेश्या रद्दी हो, अच्छी जाति 
की ओर अच्छे लक्षणों से संपन्न थी ।* इस अन्लमाव का क्‍या 
१. क० ग्ं० ( परिशिष्ट ) पद्‌ १०९ | 
२. वहीं ( परिशिष्ट ) पद १६७ । 
३. “चौरासी अंग फी साखी”, कनक-कामिनी अंग | 
४. संत कनीर ( प्रस्तावना ) पू० ५९। 


डर 


आधार है ? पता नहीं । ऐसा सोचना भी परम्परागत कोई संबंधी 
प्रवादों के भी विपरीत है। छोई फी फबोर से खूब पटी होगी । 
चह आजन्म फधीर के संग रही होगी, तमी तो भक्त ज्षोगों ने 
उसके जन्म को भी रहस्यमय बचा दिया है। ऐसा दो भी यों 
नहीं जब कोई के नायक स्वयं द्व्यपुरुष दें। इस हेतु क्षोई को 
कुदप और धनिया को तुछना में ठीक क्षक्षणों वाढी नहीं मानने 
का कोई भो आधार नहीं है।' कवीर ने दो विवाह किए या 
नहीं ! यह प्रघतत इसोलिए उठा है कि कवीर के पद में घनिया 
सास आया है । इस पद के संबंध में इतना ही कहना दे कि पद्‌ में 
कबीर की माँ यह आरोप करतो जान पढ़ती है कि साधुओं ने 
उसका घर धूएँ से भर दिया है और उसकी -घनिया बहु का 
नाम पछट कर रामजनिया रख दिया है। इस आरोप पर 
कबीर का कथन है “कहत, कबीर सुनहु मेरी माई । इन सुंडीअन 
मैरी जाति गवाई ॥” कबीर ने दो विवाह वो नहों किए थे 
उनमें “कोई भी बात दुनियादारी की चजर नहीं झआाती है ।”* 
वे तो नाहक व्याह लाये थे। जब इनकी माई की समझ्ष ऐसी 
१. डॉ० वर्मा जिस पद से यह लौकिक संकेत निकालते हैं, उसका . 
तो वाक्तव में अलौकिक अर्थ ही लगाना युक्ति संगत है। पद में माया 
और भक्ति का रूपक है। इस हेतु इस पद से यह संफेत नहीं निकलना ही 

मला | स्वयं डॉ० वर्मा इस पद को,रूपक ही मानकर अं.छ्गाते मी हैं। 
।.. --देखो, संत कबीर! (परिशिष्ट) पृ० ४१, 

२. कमीर कसौटी, पएृ० २१॥./ , 
३ -॥ै३ 


थी तो छोगों फो क्‍यों दोष दें! नई सामग्री के अभाव में 
धनिया एक पहेली ही रहेगी, पर इस संपूर्ण चचों से इतन्ना तो 
कद्दा जा सकता है कि कबीर विवादित थे और ज्ोई उनकी 
पत्नी थी । है 
संतान * 
फचीर फी परणिता पत्नी से संतान मी हुईै। जिस पद में 
छोई नाम आया है इसी में कोई का फथन दे--“ढरकफी लरिकन 
खैयो नाहि”; इसके आआघार पर कबीर के एक पुत्र ओर एक पुत्रो 
हुई थी; इतना तो कटद्दा जा सकता है। परस्परा भो ऐसा ही कहदतो 
है। एक पद्‌ में कपीर ने पुत्र का नाम कमाल! दिया है-- 
“बूड़ा वंश फनीर का उपजे पूत्त कमाल [४ । 
भक्तों में प्रसिद्ध है कि लड़की का नाम 'कमाक्ती? था। नाम 
से तो दोनों संतानें मुसछमान ही हैं । कुछ लोग जो कबीर को 
बिदेद मानते हैं, वे कहते हैं कि कबीर ने दो झतक यालकों को 
जिलाकर पाला था। यही पोष्य बच्चे कमाल और कमालो थे। 
कुछ भी हो कपीर के कमाल नामक पुत्र थे, जिनका चछाया एक 
. पंथ, गुजरात में भसिद्ध हुआ । जि 
पारिवारिक जीवन 
इसमें तो सतभेद -नहों है कि फबीर को आजीविका कपड़ा 
चुनना,थां। उंनफे,सर.' पर सारी ,ग्ृहस्थी का भार था, क्योंकि 
ऐसा जान पढ़ता है कि उनके पिता का देद्दांत शीघ्र दो हो गया 
१ क० ग्र० ( परिशिष्ट ) साखी १८५। -: 
है-3. 


था। 'राम रस माते” फघोर सतसंग के फेर में इतना पढ़ गए 
होंगे कि घर पर सदा साधु संतों का जमघट लगा रहता होगा। 
उनको माता कबीर के यहद्‌ रंग-ढंग देखकर अवश्य दो दुःखी रहा 
करती द्ोगी । 'निपूत्ते! कबीर ने घर फे पितरों को छोड़कर राम 
नाम जपना आरम्स फिया | फल्ल्वरूप कुछ का धर्म (मजहव) छूट 
गया; उनकी माता को इसका बढ़ा शोक हुआ। इसके अतिरिक्त 
साधुओं के आतिथत्य के कारण घर में गरीबी झा गई होगी 
ओर घन की फमाई भो बन्द हो गई थी । फप्रीर जैसे संतोषी 
संत निभाव करते ही रहे । समय पढ़ने पर उन्होंने अपनी लोई 
तक को डॉट दिया और कट्टा कि इन साधुओं ( मुंडीअन ) के 
कारण ही तो भुके भगवान को शरण मिछो है। कबीर अपने 
पुत्र कमाल से संतुष्ट नद्दीं रहते थे क्योंकि वह संसारी जीव था। 
' ध्यासजो ( दरिराम ) इसकी साखी भरते हैं।' कवीर कद्दते हैँ-- 
“बुद्ध वंध कबीर का उपज्यो पूत कमाल), 
हरि का सिमरन छाढ़ि कै घर ले आया माल ॥”* 

आगे चलकर फमाक्ष भी संत दो गए होंगे क्योंकि इनका 
चक्षाया संप्रदाय और इनके पद्‌ इसकी साक्षो दे सकते हैं। 
कबीर के कई पर्ों से क्लीकिक जोवन चरित्र के अंश खोजे जा 
सकते हैं, पर पदों की प्रामाणिकता और घनकी रचना में . फवीर 


१. व्यायजी का पद है,--“भक्त न मयौ भक्त. को पूत”, इसमें एक पैक्ति है; 
कि बूढधो वंस कबीर को जब मयौ कमाला पूत?। 
२. बंही । है 

श्र 


का क्‍या भावाथे है, पर विचार किए विना इस प्रकार के अंशों से 
कुछ भी न भद्ण करता उचित है। कवोर का संपूर्ण जोवन संघर्षे 
मेलते ही बीता दोगा। उन्हें सारे संसार में दुःख द्वी दुःख दीख' 
पढ़ता है। वे इसे व्यक्त भी कर चुके हैं-- 

“लजदि का माई जनमियां, कहूँ न पाया खुख। 

डाली डाली मै फिरों, पार्तोी पाती दुख ॥ 

कबीर फो शिक्षा कुछ भी नहीं सित्नी होगी । उनका परिवार 

इसके अजुकूत दी नहीं था। छोग कहते हैं कि स्वयं कबीर ने 
कहा है---“समसि फागद छुबो नहों, फलम गद्दी नहीं हाथ ।” कुछ 
भी पुस्वक ज्ञान वीर प्राप्त न कर सके हँगे । पर वे वर्णेसात्ा 
से परिचित थे ऐसा सोचने का कारण है। 


गुरु हि 
फघीर के फोई गुरुथे और अवश्य थे क्‍योंकि फबीर की 
संपूर्ण घाणी एंक सतगुरु का होना, ज्ञान के ज्षि० अति आवश्यक 
सममती है।* कवीर गुरु का आदर स्वयं प्रसु से अधिक करना 


चाहते हैं। फवीर फो गुरु से ही ज्ञान मिछा था; वे स्वयं 
कहते हैं-- 


१. क० अ० एृ० ६२ साखी ११। 
२. “माया दीपक नर परतेंग, अ्रमि अमि इवें पढ़ंव | 
कहे कबीर गुर ग्यान थे, एक आघ उबरंत ॥”? 
हे ः “ही, पृ० ३, साखी २० ! 
रद 


'भीछें लागा जाइ था, लोक वेद के साथि | 
भागें थें सतगुर मिल्या, दीपक दीया हाथि ॥”! 
८मली मई जु गुर मिल्या, नहीं तर होती हांगि। 
दीपक दिश्टि पतंग ज्यूं, पढ़ता पूरी जांणि॥ 


कबीर के गुरु कौन थे ? इस पर बहुत विद्वानों ने अपना 
मत्त प्रकट किया है । 

१. कबीर-पंथी मुसछमान मानिकपुर के शेख तकी की कवीर 
का गुरु सानते हें । मेलकस साहब मे भो इस पक्ष का समर्थन 
किया है ।! इस पक्ष को दम अधिक सवलछ नहों पाते हैं। डॉ० 
रामप्रसादजी त्रिपाठी ने भो यददी पक्ष अपनाया है।* प्रमाण के 
ढिए मौलवी गुलाम सरवर कृत “खजतनितुल असफिया” में का 
उल्लेख प्रकट करते हैं |” इस पुस्तक में शेख फवीर जुलाद्दा को, 
शेख तकी का उत्तराधिकारी भौर चेढा फहा गया है। इस एक मात्र 
चाह्य प्रसाण का खंडन कबीर पंथ की परम्परा से दी दो जाता है 
ओर रदी अंतर्सोक्ष्य की बात, सो कबीरकृत पद भी प्रस्तुत किये 
जाते हैँ । एक पद की पंक्ति है-- 


१. वही, १० २, साज़ी ११। 

२. वद्दी, १० १, साखी १९ | 

३. कव्रीर ऐंड दी कबीर पंथ” एृ० २५-२६ । 

४. हिंदुस्तानी? ( मैमासिक पत्रिका ) सब्‌ १९३२ प्ृ० २०७-८ । 
५, कबीर बचनावली प्ृ० ९ | 


. ७ 


“घट घट है अविनासी सुनहु तकी तुम सेख |? 

इस वाणी में तो फवीर उपदेश देते हुए जान पढ़ते हैं। शेख 
तकी ( मानिकपुर वाछे )' कबीर के गुरु नहीं हो सकते पर इन 
उल्लेखों से उनका तकी से सतसंग था, जान पड़ता है । यदि तकी 
उल्लेखवाले पर्दों को प्रामाणिक माना जावे तो इतना और जोड़ा 
जा सकता है कि अन्तिम जीवन में तकी कचोर के शत्रु छो गए 
थे | इसके अतिरिक्त फबोर के गुरु कई और भी कहे जाते हैं, 
पर वे सबक्ष प्रसाणों के अभाव में कल्पित अनुमान हो ज्ञात 
होते हैं । 

२. रामानंद कबीर के गुरु थे । यह घारणा बारतव में एक 
ऐतिहासिक सत्य है। सम्भव है कबीर की यद्द साखी इस दिशा 
में संकेत भी करती है-- 

“कत्रीर गुद बसे बनारसी, सिष समंदां तीर। 
बिसान्या नहों वीसरै, जे गुण होइ सरीर]”े 

बनारस के गुरु से तात्पये रामानंद से निकाज्ञा जा सर्कता है 
ओर इसका समथथेन “तवारीख दबिस्तां” से भी हो जाता दै। 
अकघर कालीन मुददसिन फनी कश्मीरवाज्ञा छिखता है कि फंवीर 
रामानंद के शिष्य हुए | कबीर संबंधी जितने भी प्रवाद हैं उन 





१, दूसरे तकी झूंसी में हुए; जिनकी मृत्यु सं० १४८६ में हुईं थी । 
२. क० ग्र ० पृ० ६८ साखी २।॥ 
३. फचीर वचनावली, ए० १३।॥ 


डेप 


सवमें कुछ को छोड़कर अन्य रामानंद को गुरु मानते हैं। इस 
संबंध में अब दो मत नद्दीं दो सकते क्योंकि स्वयं माभादाप ने 
भक्तमात्! में रामानंद संबंधी पद में इन्हें उनका शिष्य मात्रा 
है।' कबीर के प्रसंग पर टीका लिखते हुए प्रियादास ने रामानंद्‌ 
द्वारा कबीर फो दीक्षा की उस नाटकीय घटना का वर्णन किया 
है। प्रियादास कद्दते हैं कि जब कबीर के मन में शंका हुई । 
देखें नहिं मुख मेरो मानि के मलेछ मोको, 
जात न्हान गंग कही मंग तन डारिये। 
रजनी के शेष में आवेश सों चलत आप, 
परै पग राम कहे मंत्र सो विचारिये॥ 

परम्परा कट्दती है कि यह घटना काशी में पंचरगंगा घाट पर 
घटी । कबीर के गुरु रामानंद को नहीं मानने वाढों की एक 
आपत्ति है और पद्द यह कि “क्रेषत् क्िंवदंती के आधार पर 
रामानन्द को उनका गुरु मात्र लेन्ना ठौक नहीं। यह किंवदृंती 
भी ऐतिहासिक जाँच के सामने ठीक नहीं ठहरती । रामानंद्‌ जी 
की सत्यु अधिक से अधिक देर में मानने से संबत्‌ १४६७ में 
हुई, इससे १४ या १४ वर्ष पहले भी उ्तके प्रमाण विद्यमान हैं । 
उस ससय कवोर फी अवस्था ११ ब्ष की रही होगी |”? यहाँ 
परयुप्रानन्द का जन्म संवत्‌ (४४३ माना गया है। है। 

£, भक्तमाल ( छप्पय ३१ )। 

२. भमक्तमाल ( मक्ति सुधा स्वाद तिलक ) प्ृ० ४८७ | 

है, क. अं, (भूमिका ) ए० २९। _- 

३६ 


इस संबंध सें यद्दो कहना है कि रामानंद्‌ का गुरु धोना, 
किंवदंती न होकर ऐतिहा है जो कि 'तबारिख दबिस्तां! और 
'भक्तमाछ' द्वारा पूर्ण रूप से समर्थित हो जाता है। पर जो शका 
उठाईं गईं है उसका एक मात्र फारण है--रामानंद के समय के 
संबंध में विभिन्न मत | इस हेतु समस्या के स्पष्टीकरण के 
लिए यहाँ पर रामानंद का समय निश्चित करने का प्रयास किया 
गया है। 
रामानंद का समय 
अगस्त संहिता में रासानंद का जन्म कलि संवत्‌ ४9०० 
दिया दै। रामतारायणदास कृत द्विन्दो सा्षांवर में एक दोहा है 
जो यही फाल बताता है, यथा-- 
“वारि सहस शत चारिमी, नतकलिकाल मलिन। 
तेह्दि अवसर नरलोकहरि, निवसत हितचित्त दीन ॥” 
कि संवत्‌ ४४०० अथोत्‌ ईं० सन्‌ १३०० में प्रयाग में 
रामानन्द का जन्म हुआ। कघोर की जन्म-तिथि हम ऊपर सन्‌ 
१३६८ ( संबत्‌ १४४४ ) सिघोरित कर चुके हैं। यदि रामानंद्‌ 
ने जैसा कि ताभादास ने किखा है कि “बहुत काठ बपु घारि के?* 
देद फो त्यागा, तो फपीर का शिष्यत्व संभव है। रासानंद ने 
१. डॉ० मोहनसिंह मी रामानंद और कबीर को समकालीन नहीं मानते 
हैं। विशेष के लिए देखिए, “कभ्ीर-ह्विज बायोग्रोफी”, प्रकाशक, आत्माराम 


एएड सन्त, लाहौर । 
२. 'भक्तमाल”, छप्पय ३१॥ * 
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यदि १२० वर्ष फी बहुत ठम्पी आयु पाई तो उनका देहांत सब्‌ 
१४२० में हुआ होगा। इस समय कभीर की आयु २२ वर्ष थी 
जो शिष्य होने के लिए उपयुक्त दी है। रामानंद के फवीर शिष्य 
थे, प्रशिष्य नहीं। नाभादास के छणय में संकेत है कि ४नके 
शिष्य और प्रशिष्य चहुत बने । पर छप्पय में जिस प्रकार कधीर 
को प्रमुख रूप मिला है उससे वे शिष्य थे यही अथ निकलता 
है।' प्रमाण के लिए समसामयिक 'तजकीरतुछ फुकरा' संज्ञक 
पुस्तक के उल्लेख को रखा जा सकता है। धुस्तक के रचयिता 
भौछाना रसीदुद्दीन, रामामंद के द्वादश शिष्यों में कभीर, पीपा 
और रेदास_ आदि को विशेष कृपा पात्न सानते हैं ।* इस समय 
के पश्चात्‌ का एक और प्रमाण ओडछेव।सो व्यास जो ( हरीराम 
शुक्ल ) कृत पद भी है-- 


१, भ्री रामानंद रघुनाय ज्यों दुतिय सेतु जग तरन कियो | 
अनन्तानन्द कत्रीर सुखा छुख्युरा पञ्मावति नरहरि। 
पीपा भावानन्द रैदास घना सेन सुरसर की घरहरि। 
ओऔरी श्रिष्य प्रशिष्य एक तें एक उजागर | 
विश्वमंगल आधार सर्वानंद दशघा के आयर। 
न्नहुत काल वपु घारि कै प्रनत जनन को पार दियो। 
श्री रामानंद रघुनाथ ज्यों दुतिय सेतु जग, तारन कियो ॥ , 

“-+मक्तमाल० छ० ३६ 

२. कल्याण ( संत अंक ) ६० ४४५। 
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“चाँचे साधु जु रामानंद | 
लिन हरिजी सों हित करि जान्यो, और जानि दुख-दंद । 
लाको सेवक कन्रीर घीर अति सुमति छुरुयनंद ॥” 
धवीजकः में कबीर कृत एक पद्‌ कद्दा जाता है जिसमें उन्होंने 

रासानंद का मरकर परमपद्‌ में ससा जाना फह्टा है।* इस 
सस्पूर्ण चचो से सन्देह नहीं रह जाता है कि कबीर रासानंद्‌ 
के शिष्य नहीं थे । हमारे पक्ष में जितने भी प्रमाण हैं वे अधि- 
फांश सें फब्वीर और रामानंद फे समसामयिक ही हैं.। 


देशाटन 


ज्ञान की खोज ओर सतसंग के छोभ में विरही कबीर बहुत 
अमण किए द्वोंगे। शेख तकी फो भेंट का उल्लेख उपर द्वो चुका 
है। तक्ी फा उल्लेख 'घट रामायण? में भी है ।? यह अपने समय 
के प्रसिद्ध संत जान पढ़ते हैं। कबोर झेँसी, जीौनपुर, मानिकपुर 
आदि स्थानों पर भी गए थे | इसका उल्लेख एक पद में मिलता 
है यथा--- 

“परानिकपुरद्दि कबीर बसेरी। मददति सुनी सेख तकि केरी। 

ऊजी सुनी जौनपुर थाना । छेँसी चुनि पीरन के नामा ॥” 


१. राघाकृष्ण अन्यावली, प्रथम माय, ए० '४५४ | 

२. बीजक, पद्‌ ७७॥ 

३. धघट्रामायण”, पृ० ८८ ॥ 

४. हिंदी साहित्य का इतिहास (संशोधित संस्करण) शुक्ल कृत, ए०९३। 
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फपीर ने अपने एक पद में गोमती तोर पासी पीतांवर पीर 
का उल्लेख बहुत श्रद्धा से किया है। कवीर इनके निवास स्थान 
को दज की उपमा तक देते हैँ । यथा -- 
महज इमारी गोमती तीर । जहाँ वसदि पीताम्बर पीर | 
वाहु वाहु क्या खूब गावता है। हरि फा नाम मेरे मन मावता है ॥”! 
यह संकेत स्पष्ट रूप से जौनपुर की ओर है। उन दिनों 
जौनपुर संगीत का केन्द्र बन रहा था। यहाँ के खूब गाने वाले 
पोर कौन थे ? अभी अनिश्चित है। कुछ छोग छवीर को पृन्दापन 
और बांधव गढ़ भी गया बताते हैं। श्री किसनसिद्द चावढ़ा 
कघीर का गुजरात में भ्रमण भी मानते हैं ।' इस मत के अनुसार 
गुजरात में को फवीर को गद्दियाँ हैं, उनमें सुरक्षित धद्ियाँ (पंजा) 
कबीर का सं० १५६४ में गुजरात में आता बताती हैं |पर कबीर 
, पंथ का प्रचार गुजराज में फपीर को झत्यु के पश्चात्‌ दी हुभ्ा 
जान पढ़ता है । ह 
सिकन्दर लोदी से संघपे 
प्रायः सभी छोग कबीर और सिकंदर फो समसामयिक 
मानकर उनकी मुढ़भेट का उल्केख करते हैं । दंतकथा इस प्रकार 
की है कि सिकंदर जब काशी में आया वो हिन्दू और मुसलमान 
' दोनों मिलकर भरो दोपहरी में जलती हुई मशालें लेकर न्याय 





१, क० अ्र० ( परिशिष्ट ) पद २१५। 
२. कबीर संप्रदाय (गुजराती) ए० १४० | 
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को साँग करते घादशाहके पास पहुँचे । सिकंदर ने तत्काछ कभीर 
को बुलाया पर वे बहुत देर से आये और बिना सलाम किए 
खड़े रदे । बादशाद्द ने अ्रइन पूछे तो कबीर ने चमत्कारपूर्ये 
कूट पदों में उत्तर देकर उनको प्रभावित कर दिया। बादशाह 
शेख तकी का शिष्य था। ठकी के मड़काने पर उसने फिर कयीर 
को फई प्रकार की असानुषिक यातनायें दों, पर कबीर अलौकिक 
प्रकार से बचते रद्दे और अन्त में बादशाह सिकंदर जोदी कभीर 
के पाँचों में पड़ कर क्षमा याचना 'चाहत्ते, भक्त बच गया। इस 
दंतकथा को हेर-फेर से कई रूपों में छिखा पाते हैं । कई इतिहास- 
फार इस घटना को सत्य सानफकर इसे अपने-अपने इतिहास में 
लिखते रहे हैं। फिर इन प्रन्थों को पढ़कर कुछ अन्वेपक इस घटना 
को कठोर सत्य मानने त़गे हैं। यह घटना दुंतकथा नहीं तो ऐतिशा 
मात्र दो सकती है, परम्परा यही मानने फो कददती है। अब इस ऐतिहाय 
को इतिद्दास फी कसौटी पर कसकर देखेंगे। कबीर पंथ के ग्रन्थों 
में जो इस घटना के उल्लेख हैं, उनसे तटस्थ रहकर हमें इतर 
अन्थों पर विचार करना है| डॉ० रामकुमार वम्मी कहते हं--- 
"संचत्‌ १७०२ (सन्‌ १६४४) से प्रियादास द्वारा लिखी गई नाभा- 
'दास के भक्तमाल फी टीका में फबोर का जीवन-बत्त विस्तारपूर्वक 
दिया गया है। इस टीका से यह स्पष्ट होता है कि कबीर सिकंदर छोदी 
के समकालीन थे।”” भ्रक्तसाल की प्रियादासकृत भक्ति रसवोघधिनी? . 





२. संत कनीर, प्र ० ३३१ 
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टोका संवत्त्‌ १७०२ में न रची जाकर संवत १७६६ में बनी थी |, 
टीका को खोलकर छसका अध्ययन किया जावे तो अंतिम छंद के 
पहलेवाले छंद ( ६३२ ) में लिखा है-- 
“संत प्रसिद्ध इस सात सत उनहत्तर 
फालगुन ही मास वदी सप्तमी त्रिताईक |” 
इससे श्रथे निकछा कि संबत १७६६ फाल्गुन वदी सप्तमी 
को, प्रियादास ने.टीका बनाकर नारायणदास ( नाभादास ) की 
श्राज्ञा को पूरी किया। यह्द टीका एक वात में पूण है ओर वह है 
प्रियादास के शब्दों में-- 
“रची कविताई सुखदाई लागै निपट सुहाई 
ओऔ सचाई पुनरचि, छे मियई है। 
अक्षर मधुरताई अनुप्रास घमकाई, 
अति छवि छाई मोद झरी सी लगाई है।” 
--टीका का ग्यम स्वरूप वणन | 
वांत्तव में प्रियादास काव्य को छटा की फरामात में अधिक 
छगे रहे । उन्होंने इतिहास पर बहुत ही कम ध्यान दिया है। 
टीका की भक्त गाथायें अधिकांश में प्रवाद हैं, उनको तभी ग्रहण 
करना चाहिये, जव कि वे अन्य सूत्रों से समर्थन पा सकें। इसके 
पश्चात्‌ की जितनी भी टिकायें बनी वे सभी इस दोष में गहना 
होती गई हैं | इस हेतु प्रियादास का कथन-- 
.. “बिमुखन मुख निंदा सनि कै सिकंदर ने 
पक्तरि मैंगाये आप आये ताहि ठाम है। 
हि 


क्दी काजी पाजी सुनो ये महा मिजाजी करो 
घिर कौ झ्ुकाय वादशाह को सलाम है ॥” 

सत्य से दूर हो सकता हे। प्रियादाख ने कबोर को अग्नि में 
शोंकने, द्वाथी तले कुचछवाने और जंजीर से बाँधकर नदो में 
हुबवाने के प्रयत्नों का उल्लेख किया है। कबीर फो प्राण रक्षा 
होते देख, फरामाव से प्रभावित द्वोकर वादझ्ाह 'कूदि परे गहे 
पाँच', भौर याचना की 'अ्रमु पे बचाय लोजै, हमे न गजब फोजै, 
दीजे जोई चाहो गाँव देस नाना मोग हैंग पर कबीर 
राम नाम की महिसा गाकर “आये घर जोति? । टीका की सारी 
घटनावज्ञी अलौकिक और चमत्कारपूर्ण है। प्रियादास फबीर के 
मुँह से फद्टछवाते हैं--“जंत्र मंत्र आवहीं?” यह नितान्त कल्पना 
है, स्वयं कबीर के उपदेश को टीकाकार समझ नहीं पाया है। 
इन घटनाओं फो किसी भो अंश में सत्य भानें वो दो में से एक 
याव साननी पढ़ेगी। फबोर इन यातनाभ्ों से मर गए या बच 
गये और यदि बच गए तो बादशाह इनका शिष्य बन गया दोगा। 
पर यद्द दोनों घटनायें असत्य मानी जा रदी हैं, हस हेतु सिकंदर 
लोदी भौर कबीर का यह प्रसंग ऐतिहासिक नहीं जान पढ़ता है। 
कबीर के दो पद पाये जाते हैं, जो संत फबीरः में भी हैं ।* 

इन पदों को यदि प्रामाणिफ माना जावे तो इनमें वर्णित अन्य 
घटनायें भो प्रामाणिक माननी पड़ेंगी। पर ऐसा सोचा ही क्यों जावे 
“संत कत्रीर' प्ृ० ३५ (या कबीर 'ग्रन्थावली, पृ० २०३ और 

पृ० २८० )। | 
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जव कि पर्दों का विषय स्पष्ट रूप से चमत्कार फे देतु रचा 
ज्ञात होता है । इन घटनाओं को पढ़कर सह्दज में ही भक्त प्रह्माद 
का स्मरण आ जाता है जो कि इसी प्रकार की यातनाओं से 
धचता गया और राम नाम को महिमा गाता रद्द । अन्य इत्र 
अंर्थों फे प्रमाण के श्रमाव में, वादशाह घिकंदर छोदी का प्रसंग 
आप्रामाणिक ही मानने में वाध्य हैं । मजे की घाव यह भो है कि 
पर्दों में या कत्रीर रचित साहित्य में कहीं भी सिकंदर छोदी का 
नाम नहीं है। इस प्रसंग का टढ्म बहुत सम्भव है प्रियादाघ की 
टीका हो | ढा० रामकुमार के पहले के कद्दे हुए शब्दों में "ऐसे 
अलौकिक कर्त्यों में कहाँ तक सत्यता है, यह संभवत: कोई 
विश्वास न करे पर मह्दात्मा या संतों के साथ ऐसी कथाओं का 
जोड़ना आश्चर्यजनक नहीं है।”' उपयुक्त चर्चा से हमें यह नहीं 
सानना चाहिए कि कवोर सिकंदर छोदी के समकालीन नहीं ये । 
ये थे या नहीं का निर्युय कबीर की मृत्यु तिथि ज्ञात होने पर ही 
कह सकते हें । सिकंदर क्ोदी के समसामायिक कबीर को मानकर 
कपीर का काल निर्णय फरना युक्तिसंगत नहीं है । 

। काशी त्याग 

पंत को निकट देख फबोर मगद्दर ( बस्ती जिला ) में पहुँच ' 

गए। कबीर ने काशी इद्धावस्था में चजी होगी और उनको 
तजनी भी पड़ी, पर उनको कुछ भी दुःख नहीं हुआ दोगा । कवीर 

अंधविश्वार्सों का खंडन अपने जीवन भर करते रहे थे। काशी 
/ , कबीर पदावली ( संम्मेलन प्रयाग ) प० २४। 
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कही फाजी पाजी सुनो ये मद मिजाजी करो 
सिर फी क्ुकाय बादशाह को सलाम है ॥” 

सत्य से दूर दो सकता है। प्रियादाख ने कबोर को अग्नि में 
झोंकने, द्वाथी सले कुचछवाने और जंजीर से बाँघकर नदो में 
डुबवाने के प्रयत्नों का उल्लेख किया है। कबीर फी प्राण रक्षा 
होते वेख, करामात से प्रभावित होकर बादशाह “कूदि परे गहे 
पाँव', और याचना की असर पे बचाय लोजै, हसे न गजब फीजै, 
दीजे जोई चाहो गाँव देस नाना भोग हैं), पर फबीर 
राम नाम फी महिमा गाकर “आये घर जोति? । टोका की सारी 
घटनावली अलौकिक और चमत्कारपूर्ण है। प्रियादास कबीर के 
मुँद से कलवाते हैं--“जंत्र मंत्र आवदीं? यह नितान्त कल्पना 
है, स्वयं फबीर के उपदेश को टीक्राकार समझ्न नहीं पाया है। 
इन घटनाओं को किसी भो अंश में सत्य मानें तो दो में से एक 
बात साननी पंढ़ेगो। कघीर इन यातनाओों से मर गए यथा बच 
गये और यदि बच गए तो बादशाह इनका शिष्य बन गया द्वोगा। 
पर यद्द दोर्नों घटनायें असत्य मानी जा रही हैं, इस द्ेेतु सिकंदर 
ज्ोदी और फबीर का यह प्रसंग ऐतिहासिक नहीं जान पढ़ता है। 

कबोर के दो पद पाये जाते हैं, जो 'संत फबीर में भी हैं।* 
इन पर्दों को यदि प्रामाणिक माना जावे तो इनमें वर्णित अन्य 
घटनायें भो प्रामाणिक मानती पड़ेंगी। पर ऐसा सोचा ही क्‍यों जावे 


कप मय या 2222 2380 किट रन 
संत कनीर! पृ० १५" ( या'कब्नीर 'अन्थावली, - पू० २०३ और, 
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जव कि पर्दों का विषय स्पष्ट रूप से चमत्कार के हेतु रचा 
ज्ञात होता है। इन घटनाओं को पढ़कर सहज में ही भक्त शहद 
का स्मरण आ जाता है जो कि हसी प्रकार को यातनाश्रों से 
बचता गया और राम नाम फो मद्दिमा गाता रद्दा। अन्य इतर 
अंधों फे प्रमाण के श्रभाव में, धादशाद््‌ प्िकंद्र छोदी का प्रसंग 
आम्रामाणिछ ही मानने में बाध्य हैं । मजे की घात यह भो है कि 
पदों में या कबीर रचित साहित्य में कहीं भी सिकंदर छोदी का 
नाम नहीं है। इस प्रसंग का रट्टम बहुत सम्भव है प्रियादास की 
टीका हो । डें।० रामकुमार के पहक्ते के कह्दे हुए शब्दों में “ऐसे 
अज्लौकिक ऊृत्यों में फह्दाँ तक सत्यता दे, यह संभवतः कोई 
पविश्वास न फरे पर महात्मा या संतों के साथ ऐसी कथाओं का 
जोद़ना आश्रर्यजनक नहीं है।”' उपयुक्त चर्चा से हमें यह नहीं 
मानना चाहिए कि फवीर सिकंदर छोदी फे समकात्ञीन नहीं थे । 
वे थे या नहीं का निर्णय कबीर की सृत्यु तिथि ज्ञात होने पर दी 
कष्ट सकते हैं । सिकंदर लोदी के समसामायिक कबीर को मानकर 
कबीर का काल निर्णय करना युक्तिसंगत नहीं दे । 

। काशी त्याग 

पंत को निकट देख कबोर मगद्दर ( बस्ती जिढा ) में पहुँच ' 
गए। कबीर ने काशी बृद्धावस्था में तजी द्वोगी और उत्तको 
चजनी भी पढ़ी, पर उनको कुछ भी दुःख. नहीं हुआ होगा । कभीर 
अंधविश्वार्सो का खंडन अपने जीवन भर करते रहे थे। काशी 
३, कबीर पदावली ( संस्मेछन प्रयाग ) पृ० २४। , 
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मुक्तिदायिनी है; वे इस विश्वास को जड़ भूछ पे ऊखाड़ने के 
लिए अपना प्राण वहाँ नहों तजना चाहते थे। कबीर ने एक 
ऐसी जगह चुनी जो धरम के अनुसार विपरीत फत्नदायिनी मानी 
जाती थी । “लोक में प्रसिद्ध था कि मगद्दर में मरनेबाला अगले 
जन्म में गधा होता दे”, इसका खंडन करने के लिए कबीर वहाँ 
पहुँचे । कबीर ने उन्र छोगों को ईश्वर का चोर कट्दा है जो काशो 
छोड़ने से डरते हैं--- 
वै क्यूँ कासी 'त्जें मुरारी, तेरी सेवा चोर भये बनवारी। 
, जोगी जती तपी सन्यासी, मठ देवल वसि परसे कासी | 
तीन बेर जे नित प्रति न्हावँ, काया भींतरि खन्नरि न पांवें | 
देवल देवल फेर देहीं, नांव निरंजन कबहुँ न छेहीं। 
चरन बिरद कासी को न देहूँ, कह कवीर भल नरक जेहूँ | 
अंतिम पंक्ति में कबीर अपनी आन भी प्रकट कर देते हैं 
कि मैं फाशी को अपनी 'घरन परिरद? नहीं दे सकता, 'चादे भले 
दी नरक मिले | कबोर ने नरक जाने का सीधा सार्ग, मगहर 
में मरना सममा। भक्त क्षोगों ने उनको समझाया भी बहुत 
होगा। कबीर काशी ओर मगहर में अन्तर हो नहीं मानते हैं । 
वे कददते हैं-- 
“लोगा ठुम मति के मोरा । 
भ८ ् भर 
मगहर मरे सो गदह्य होय, मल परतीति राम सों खोय | 
मगदर मरे;मरन नहि पावे, अनते मरे ,सो राम लजावे। 
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का फासी का मगहर ऊसर, दृदय राम बस मोरा। 
जो कासी तन तजद कबीरा, रामहिं कंबन निहोरा |? 

कबीर का सगदहरवास उनको कमी भो दुःखदायी नहीं हुआ 
होगा । उनका यह निर्णय उन्तके ध्येय को पूर्ण करने फे लिए 
आवश्यक था। काशो तजने का यद्दी कारण होगा, कोई अन्य 
नहीं । कुछ छोग काजी का कोप या वादशाह् सिकंदर का डर 
इसका कारण बताते हैं, पर यह 'अठकलें मात्र हैं। पुष्ट प्रमाणों 
के अभाष में. यह नहीं सोचना ही भज्ना। दीघे ज्ञीवी कबोर 
का सम्पूर्ण जीवन संघर्ष करते घोता था। हंस आत्मा को देह 
का जब मोह नहीं तव प्रा्ों फा क्या भय 

कवीर के एकाघ पदों में यह भाव है कि वे सकछ जनम 
शिवपुरी में बीताकर मगद्दर में मरती बार भआ पहुँचना, अपनी 
. संद बुद्धि का कारण समझते हैं । प्रन्थ साहब” में पद है-- 
"यों जल छोड़ि वादर भयो मीना | पूरव जनम हों तप का हीना । 
अब कहु राम कवन गति मोरी | तजीले बनारस मति भई थोरी । 
सकल जन्म सिवपुरी गवाया। मरती वार मगहर उठि आया। 
बहुत वर्ष तप कीया कासी। मरन मया मग्रहर की बाली। 
कांसी मंगहर सम बीचारी | भोछी भगति कैसे उतरति पारी १ 
कहू गुर गनि सिंव सब को जानें | सुआ कबीर रमत भरी रामे |? * 

१. बीजक, शब्द १०३, ठीक इसी भाव वाल्मा और शार्ष्दों में भी 

मिलता-जुलता पद ( संख्या १२) १० २९१ पर 'कबीर अन्यावंलीः में है |. 

२. क० अ ० ( परिशिष्ट ) पद १०३। 
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फबीर के अन्यों पदों के भावों से जब उपयुक्त पद के भाव 
से मिलाते हैं. तच एक बहुत बड़ा अन्तर ज्ञात पढ़ता है। कघीर 
फभी भी काशी छोड़ते दुःखी नहीं हुए । बहुत सम्भव है यह 
पद्‌ अपभ्रष्ट रूप में अंकित हुआ है। दम गत टिप्पणी में पक 
ही भाव के दो पदों का संकेव कर चुके हैं, जिनमें से एक का 
अवश्य अशुद्ध पाठ है । 'मति चोरी” के कारण कबीर ने काशी 
नहीं छोड़ी ऐसा भी लोग मानते हैं. और वे कद्दते हैं कि काल 
उनक्षो बहका कर उन्हें मगहर घसीट छे गया। कुछ भो हो कबीर 
मगहर में प्राण ठजने जा पहुँचे थे । 


सगहर या मग्गह 


प्रियादाख अपनी टीका में सगहर न लिखकर मग्गद् नास 
देते हैं। और कोकोक्ति भी है कि 'मगाह मरे सो गदद्दा होय?, 
तब शंका उठती है. कि क्या कबोर सगाह द्वी तो नहीं गए थे, 
जहाँ का मरना की 'अशुभ द्ोता है। शिवशप्रतछाल इस संबंध 
में लिखते हैं कि कबीर जी मगहर में गंगा पार चले आए और 
पृथ्वी पर क्षेटकर शरीर का त्याग करना चाहा! ।" तो कबोर 
ऐसे मगहर या मग्गह फो पहुँचे जो कि गंगा के पार था। मग्गद्द 
प्रांत है जो कि गंगा पार कमनाशा क्षेन्न के रूप में प्रख्यात है 
ओर मगदहर बस्तो जिले में ग्राम है। प्रांत और प्राम का फेरफार 
है। प्रियादास और कच्रीर॒पंथी शिवत्रवछाल प्रांत का उल्लेख करते 








२. भक्तमाल ( शिव ) पृ० २३२। 
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हैं । कबीर के पदों में तो छपी पोधियाँ मगहरः पाठ देदी है, 
पर यह पाठ दी शुद्ध है कह्ा नहीं जा सकता। मगहरः और 
मगह की पहलें सुत़कनी और भी कठिन है क्योंकि कघीर की 
मजार केवछ मगहूर में हो नद्दों वरन कई अन्य स्थानों पर सी 
बताई जाती है। इस दशा में “मगह”? पर खोजी विचार करें, 
यही मन्तव्य है | 


निधन 


भक्तों का कथन है, प्रियादास कृत टीका का लेख है और 
पंथाई प्रंथ भी घोषित करते हैं कि कबीर ने जब देखा कि उसके 
डव फे लिए कहीं हिन्दू मुर्छिम दंगा न हो जावे, इसे हेतु वे 
कमल के फूल मेंगाकर चहर ओढद़ कर सो गए। इसी घीच में 
भक्तों में शव संस्कार के संबंध में फछद आरम्भ हुआ। त्व एक 
साधु ने आकर कहट्दा या भविष्यवाणी हुईं कि कढ़ो सव॑ चहर 
उठाकर देखो | तत्पश्नात्‌ भक्तों ने फूछ षाँठ लिए और उनका 
संस्कार अपने मत फे अनुसार फर लिया। इन फूर्छो का संस्कार 
कहाँ हुआ ? इसका स्पष्ट उल्लेख कह्दों भी नहों मिलता है। यदि 
यह कहें कि मगद्दर में सुखठमानों ने शब का संस्कार किया तो 
वात सहसा मान्री नहीं जा सकती क्योंकि प्रथम तो बहाँ पर 'उस 
समय हिन्दू राज्य था और मुस्लिम-भंक्त घल से ऐसा करने में 
सफल भी नहीं हुवे होंगे । यदि उन्होंने फूलों को गाढ़ा तो, एक 
घटना और मी घटी जिसमें कि कन्त खोदकर देखा गया वो कुछ 
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भी नद्दों सिला | स्वयं घर्मदास कृत शब्दावली में कम्र संबंधी यह 
गाथा है, यथा-- 
“पगहर में एक लीला कीन्हीं, हिंदू तुझक प्रतघारी। 
कबर खोदाइ के परचा दीन्‍्हीं, मिटि गयो झगरा मारी ॥? 

इस घटना के अतिरिक्त एक और विचित्र घटना घटी और 
वह थी; कबीर का फिर भी भ्रमण फरते उपदेश देते फिरना ।” 
इस निधन के बाद कघीर घमंदास से मिले; बृन्दापन आदि 
स्थानों पर भी गए | इससे तो यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है 
कि कघीर स्वयं अलोप हो गये या उनका शव तो अवश्य दी 
अदृश्य कर दिया गया होगा। यही फारण है कि उनकी कत्र, 
मजार, तु्बत, रोजा या जो भी कहें का, कई स्थानों में होना 
बताया जा रद्द दै। 

कन्र 

इस सम्बन्ध में कई विभिन्न सत हैं। मगहर में बना 
मकबरा तो स्व्रसिद्ध है दही । कबीर की क्र वीरसिंद बघेल ने 
खुदवाकर देखी थी। पर बविजुली खाँ की चाछ से बचेक्ष फो 
कुछ नहीं मिछा। इस भप्रवाद से झात होता है कि सर्वप्रथम 
फबीर फी कन्न बनाने फा प्रयास बिज्ुी खाँ ने किया होगा। 
गरीबदास की वाणी है-- 

१. घ॒र्मदास की शब्दावली ( जीवन चरित ) पृ० ४, तथा बस्ती 
गजेटियर ( १९०७ ) पृ० २२९६-२७ में इस प्रकार के उल्लेख हैं। 

हि 4 


#पगहर में तो फबर बनाई विजली खान पठाना | 
कासी चौरा उड़ि गया मौंरा दूनों दीन दीवाना ॥”? 


कट्ट ते हैं कि मौरे से सूचना काशी में कबीरचौरा तक पहुँच 
गई । यहाँ कबीर के फूलों की भस्म सुरक्षित पढ़ी है। फूलों से 
जहाँ तक हिन्दू संस्कार का सम्बन्ध है इतना तो निश्चित दे कि 
अंतिम अवशेप फवीरचौरा ( काशी ) में ह्टी रक्षित है। मगहर 
में यदि कन्र खोदी गई और उसमें कुछ न निकत्ा तो अवश्य 
ही लोगों की श्रद्धा षस स्थान पर से उठ गई द्योगी। सम्भव है 
चहुत काल पश्चात्‌ यह खँंडहर लोगों को भा गया और उसको 
पुनः निर्मित कर दिया गया । इस स्थान पर द्विन्दू शैी का एक 
मन्दिर भी स्मारक स्वरूप कालांतर में खड़ा कर दिया गया। 
यह दोनों स्मारक बस्ती जिले में मगददर गाँव के बाहर आमी नदी 
के तट पर हैं। भारतीय पुरातत्त्त विषयक पढ़ताढ में उल्लेख हैं 
कि सन्‌ १४५० ( संवत््‌ १४०७ ) में बिजली खाँ ने फवीरशाद का 
रौजा, आमी नदी के दादिने वट पर निर्मित किया। वाद में 
सवाव फिदाई खाँ ने सन्‌ १५६७ (संबत १६२४ ) में इस रणोजे 
की मरम्मत कराई।' इस ग्रक्वार का निर्देश है तो बहुत दी 
अहत्त्वपूर्ण पर इस धारणा का क्‍या आधार है अभी तक ज्ञात 

: नहीं है.। इस रौजे पर कोई भी उत्कीणें लेख नहीं है. पता नहीं 








१, 'भारकिआलाजिकछ सर्वे अबू इंडिया ( न्यू सीरीज ) नार्थ वैस्टर्न 
आविसेज, भाग २, प्र २२४ | 
॥ डरे 


किस आधार पर डाक्टर फ्यूरे ने यह सूचना प्राप्त की ।* 

आईने अकवरी फा रचयिता अबुछफजछ ने कबीर की तुबेत 
के संबंध में दो प्रवाद दिये हैं। कुछ छोग फद्दते हैं कि कबीर 
मुवाहिद, पुरुषोत्तमपुरी में विश्राम करते हैं ।* इसी प्रकार का 
उल्हेख पुरी गजेटियर भी करता है ।* प्रसिद्ध यात्री टर्वेनियर भी 
कबीर का गाढ़ा जाना जगन्नाथजों के मंदिर के पास, पुरी में 
चताता है. अबुलफजल अज्ञामी अपने अंथ में दूसरे स्थान पर 
लिखता दे कि कघीर की तुबेत कुछ लोग रतनपुर ( अवध सूबे ) 
में घताते हैं।' मौछवी शेरअक्षी अफसोस” अपनी पुस्तक 
“आरायिशे मोहफिल' में छिखते हैं कि रतनपुर में कबीर जुलादे 
की फन्र है।' कहते हैं कि ([(/0085590 9 8०४६0) खुलासा 
तवारिख' में छिखा है कि कबीर की मजार रतनपुर में है। इन 
विभिन्न मर्तों के मध्य में कुछ भी निःश्चित करने का साधन नदों 
है। कुछ खुदाई संबंधी अनुसंघान दो तो इस समस्या फो 
सुलमाने का मांगे दिखाई पढ़ सकता है। तब तक अंतिम रूप से 
कद्दा नहीं जा सकता कि कोर कहाँ विश्राम कर रहे हैं । उनके 





१, मॉनुमेंग्ल ऐटिक्रिटीज़ आँव दि नार्थ वस्टने प्रॉविंसेज | 
२, आईन-ए-अकबरी ( जेरेट द्वारा अनूदित ) भाग २, ० १२९ । 
३. डिस्ट्रिक्ट गजेटियर पुरी, ए० १०४। 
४. ट्र वल्स, माग २, प० २२९। 
५. आईन-ए-अकवरी ( वही ) ए० १७१। : 
६. विचारविमर्श ( सम्मेलन, प्रयाग ), ए० १३। 
ह श्छे 


संबंध में जो इतने मकबरे प्रसिद्ध हैं, वे क्यों बने; इस पर 
अनुमान किया जा सकता है। कबीर का अन्तिम संस्कार अज्ञात 
समय में हुआ होगा और छुछ लोगों ने (जो कि उस समय 
5पस्थित रहें होगे ) हस रद्दत्य फो गुप्त द्वी रखा होगा। पर 
कपीर या कबीर की देह के अत्ञोप होने वाली घटना अलौकिक 
चमत्कार न होकर छोकिफ करामात है। भक्त समुदाय के हाथ, 
जो फूल पड़े होंगे, वे सुस्क्तिमों द्वारा गाड़े गए होंगे। सम्भव है 
यह फूंज्ञ धँट भी गए हों । श्रद्धावश लोगों ने फूछों को जह्ॉँ-जहाँ 
गाढ़ा बहदॉ-बद्दाँ पर कथोर का स्मारक बनवा दिया | यही स्मारक 
कालांतर में कम के स्वरूप में माने जाने छगे। भगवान बुद्ध फे 
अवद्ेषों पर अनगिनत स्तूप एशिया भर में बने हैं और समी 
ऐसे रूपों के गृह मंदिर में अग॒ुभात्र उनकी भत्म अवश्य मिलती 
है। इन्हीं स्वृपों की विधिधता की तरह फवीर के कई स्मारक 
बने हों तो क्या आश्रये ९ 
सत्यु तिथि 

कथीर का समय निरुपण का सरछ मार्ग भी तक तो यद्दी 
था कि उनको सिकंदर छोदी का समसामयिक मानकर छगमग 
तिथि निकाल लें। पर ऊपर हम दिखा चुके हैं कि ऐसा मानना 
युक्ति संगत नहीं है। गार्सा द तासी अपने शतिद्दास में लिखते 
हैं कि अघुलफन्क्ष ने लिखा है कि कबीर सिफंदर छोदी फे 
समसामयिक थे। पर डॉ० वद्थ्वाठ की शोध है कि. 'आईन 

१. भाग १. पृ. २७५ और भाग २ ९. ६। 
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ए अकबरी! के किसी भी संस्करण (म्लेडविन या उ्छाठचर्मेन 
अनूदित ) में ऐसा लेख नहीं पाया जाता है। डॉ० फ्यूरे ने “सन्‌ 
१४४० में रोजा वनने का लिखा है, वह प्रमाणों के अभाव में 
सहसा ऐतिद्यासिक सत्य नहीं माना जा घकता। कबीर के निधन 
संवंधी दो दोहे पाये जाते हैं, यया-- , 
“संवत पंद्रह सी औ पाँच मौ, मगहर कियो गमन। 
अगहन सुदी एकादसी, मिले पवन में पवन ॥” 
#संवत पंद्रह सी पछत्तरा, कियो मगहर को गवन। 
माघ सुदी एकादशी, व्लो) पवन में पवन ॥” 
प्रथम के अनुसार कबीर का परक्नोकवास संवत १४०५ में 
ओर दूसरे दोहे के अनुसार संवत १५७४ में ठहरता है। 
कबोर की जन्मतिथि ऊपर हम वि० संवत १४५५ निश्चित कर 
आये हैं। रेवरेंड वेस्टकाट का कथन है. कि नानक २७ पर को 
आयु में अथोत ( १४५२६--२७ )-- १५५३ में कबीर से मिल्ते। 
पादरी साहब का यदद कथन माना भो जा सकता है। नावक पर 
कबीर फा प्रवछ प्रभाव है। नानक अपना देश छोड़कर आये 
भी होंगे तो इसी अवस्था के ज्मभग । तो कघोर छग॒भग संवत 
१४५३ तक जीवित थे और अधिक काक्ष तक संसार में नहीं 
रहें हगे, क्योंकि उनको भेंट नानक से पुनः नहों हुईं। क्रबीर 
युद्ध होकर मरे, इस हेतु उनको ६८ व्षे तक जीवित रहना 
सानना न्यायोचित है। इतिदहासज्ञ बताते हैं कि बादशाह सिकंदर 
' छोदी वि० सवत्‌ १४४१.( सन्‌ १४६४ ) में- काशी आया, था। 
हि 


इसके आगमन के पहले ही कबीर फाशी छोड़ चुके होंगे क्योंकि 
बादशाह कबीर जैसे इस्लाम द्रोद्दी को जोवित नहों छोड़ता।' 
'फबीर के चले जाने पर छोगों ने कबीर पर कायरता शआदि का 
दोषारोपण किया होगा और फल्नस्वरूप भक्तों ने कबीर और 
सिकंदर का संघर्ष घड़ कर, कबीर फी विजय दुन्दुमी बजा दी । 
कबीर ने काशो छोड़ा पर अपना गन्तव्त स्थान अपने ध्येय की 
सिद्धि के क्षिए मगहर ( मग्गह ? ) चुना। इस प्रकार का 
अनुमान अन्य अंथ से भी समर्थित दो जाता है। 'भक्तिसुधा- 
'बरिंदु-सवाद! नामक अन्थ ( प्रू० ८४० ) सें छिखा है क्षि--“प्री 
कबीरजी संवत १४४६ में मगहर गए, वहीं १५४५२ संबत की 
अगहन सुदी एकादशी को परधाम पहुँचे ।” संवतत १४४२. में 
कधीर का निधन मानते हैं तो मानकर्मेंट की तिथि बाधा डाढती 
है, पर वास्तव में कोई विशेष अड़चन नहीं है क्‍योंकि वेस्कट 
साहब-फा समय निर्देश शायद वावन तोज्ञा पाव री सच्चा न 
होगा। कबीर संबंधी प्रचलित उपयुक्त दोनों दोहों में वार न 
होने से-उत्तको पंचांग की कसोटी पर नहीं कसा जा सकता। 
इस हेतु उनको संदिग्ध कद्द कर टाल देते हैं.। अतएव कबीर छंग- 
मग वि० संवत्त १४४४ से वि० संवत १४५२ तक भूतल पर रहे । 
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१, हिन्दुस्‍्तानी ( त्रेमासिक ) अप्रैल १९३२ १० २०७-२१० | 
२, कबीर बचनावली ( इसिमौष ) ना० प्र० समा, काशी, एृ० रट । 


श्र 


भक्ति खंड 


युग 


कबीर के शआ्लाविभोव के समय जो देशकाल था उसका 
सम्यक्‌ ज्ञान प्राप्त कर क्ेना चाहिए । राजनेतिक स्थिति तो बहुत 
ही शोचनीय थी। मदसूद गजनवो ओर गोरी के निरंतर आक्र- 
मर्णों ने देश की अथस्था को जजेरिभूत कर दिया। गजनवी 
के संग जो अबुलरेध्ाँ मुहम्मद इच्न अहमद अलवेरूनी नाम 
का इतिद्ासज्ञ आया था, उसने अपनी यात्रा में देश की दशा के 
करुण चित्र खींचे हैं। अलवेरूनी के शब्दों में. हिन्दू , छोगों के 
मूह पर फी पुराने जमाने की एक कट्दानी मात्र रह गए !? मुह- 
म्मुद-विन-वरुत्यार फे विनाशकारी फरत्ों से हिन्दू जनता कंपित 
हो गई । मुस्लिम आतंक घीरे-धीरे दक्षिणी भारत को असने के 
छिए अग्रसर हो रहा था। तुरकों की विजय का फारण उनकी 
तल्चार तो थी ही पर उनके युद्ध की कूट नीति ने उन्हें अधिक 
सद्दायता दी । धम-युद्ध और सेनिक-घ्े तो एक दशेन शास्त्र की 
सूक है। इसलिए हिन्दू पराजित मुसक्षमानों फो मुक्त करते छोड़ते 
गए। क्षमा प्रिया और दया वो ने. अंकुर को जड़ से, नहीं 
उखड़ने -दिया.] - फछत्वरूप 'विपक्षो विषवृक्ष पनपता दी रदा। 
ध्प 


कट्टरता, अहमन्यता, नृशंसता ओर फाफिरबध उन्हें जन्नत दिला- 
वेगा आदि भाव और भावनायें मुस्लिम तछज्लार पर सान चढ़ातो 
रहीं । विपक्षी प्रकत्ल था और आततायी अपने द्शेन से जद़ीमूत 
हृदय में पाशषिक धृत्ति नहीं छा खका। देश दासता की खद्त्ाञं 
में जकड़ा जाने लगा | हिन्दू जाति का वर्णभेद देश की रक्षा करने 
में असमर्थ होने से नाश में सहाय्यक हुआ । इस पर भी देश की 
स्वाधीनता के लिए द्विन्दू रक्त के बहने में कमी नहीं रह्दी। पर 
फूट के बीज भी फूट निकले। संघ शक्ति क्षीण होतो गई। 
मुस्छिम संगठन के सन्मुख छिन्न भिन्न ट्विन्दू शक्तियाँ अपने प्रार्यों 
की बलि देने छगीं। अब की वार विजेता लूट पाट कर चले नहीं 
गए। उन्होंने भारत में बसने की ठानी । विशाज्न भारत खंड में 
मुद्दी भर विदेशी मुस्लिम राज्य नहीं कर पाते, पर नव मुस्लिमों 
ने उनकी रक्षा को । इस पर सी यह कार्य चिरस्थायी नहीं हो 
पाता पर एक पाँचवाँ दल! इन्हें, करामातो शक्ति देने में सफछ 
हुआ, जिससे हिन्दू हृदय इनके प्रति अधिक क्षमाशीक्ष पनने 
छगा। हिन्दू पिरोध कम होता गया | इसका कारण हिन्दू 
कायरता या दुबंलता नहीं थी वरन्‌ भाठपेम को द्वज्ञा ओर विश्व- 
बन्घुत्व के राग में वह मोहित किया गया। फलस्वरूप हिन्दू सात्र 
ने सांसारिक सुख को ठृष्णा समझ कर दैहिक' कल्याण फे लिए 
भगवान के चरणों में शरण क्षी । 

मुस्तिमों फो सहायता देनेवाडी यह करामातोी शक्ति क्‍या 
थी? अभी तेक स्पष्ट रूप से इतिहास द्वारा ज्ञात नहीं होती है, 
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पर कई स्थानों पर हिन्दुओं की पराजय इन्हीं कारणों से हुई। 
इस प्रकार के प्रसंग तथा अवसरों का अध्ययन करके ही एक 
क्रमबद्ध इतिहास उपस्थित किया जा सकता है। अभी तक जो 
उदाहरण मिले हैं, उनमें से एकाघ को प्रकाशित करके हम अपने 
अनुमान फा समर्थन करेंगे। जौनपुर के सेय्यद मुहम्मद पीर, 
प्रसिद्ध संत कहे जाते हैं) मुरीदों का फहना है कि वे मंहदी के 
अचतार थे। तत्कालीन मुस्लिम शासक हुसेनशादह्द 'शर्की का वह्‌ 
गुरु था। संत सब को प्रिय था। हिन्दू मुस्छिम उसकी आँख के सारे 
थे, पर समय पढ़ने पर उसने रुपियों के बल, पर हुसनेशाद् शर्की 
के विरोधो डेढ़- हजार बैरागियों को अपनी ओर कर लिया। 
शेख तकी, सूफी कद्दे जाते हैँ। सिकंदर छोदी के गुरु थे और 
इनका मुरीद विनाशकारी प्रश्वत्तियों से हिन्दू जाति और उसके 
सांस्कृतिक ऊअँगों फो सदा नष्ट करता रद्दा। इस प्रकार के सूफियों 
के लिये एक प्रचलित दोहा है--- 
“काटा पहने द्ुका खाय, राबल देवल कहीं न जायें। 
इस घर आई याद्दी रीत, पानी चाह और मसीत ॥” 
कई प्रकार के प्रछोमनों से उच्च वर्ण छारा बहिष्कत क्षुद्र 
“हिन्दू मुस्छिम, बनने छगे | हिन्दू जाति का बल सरपट गति से 
नष्ट होने छगा | तब युग की विभूति ने जन्म लिया। काल प्रसूत 
रासानंद ने अपने ऋ्रोतिकारी ब्रिचारों से हिन्दू जाति फो रोग- 
भक्त फरना 'चाहा। और निगुणबादी संतों के अग्रज और 
अग्निस बनने का गौरव इन्हें प्राप्त हुआ। कबीर के गुरु रामानंद्‌ 
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के सुधारों का अध्ययन करने के पहले, इनके पूरवर्ती धर्माचार्यों, 
के आन्दोत्ननों से परिचित हो जाना चाहिए । 


भक्ति आन्दोलन 


भागवत पुराण के साहात्म्य ( १:४८ ) से संकेत मिलता दै 
कि भक्ति का जन्म द्वाविद्देश में हुआ, कणोटक में वह पनपी, 
महाराष्ट्र में बढ़ो हुई और गुजरात में आकर बृद्ध हो गई। इस' 
उल्लेख में इतिहास निह्वित है कि उत्तरी भारत का भक्ति आंदो-- 
ठन दक्षिणी भारत की देन दै। आल्पारों की भक्ति धारा ने 
द्राविड़ देश और तामिल साषा को रस से ओतमप्रोत कर दिया। 
भालवारों के पत्मात्‌ आधचार्यों का थुग आया। प्रथम आचार्य 
नाथ मुनि हुये । इनके पौतन्र आलवान्दर ( याम्नुनाचाये ) हुए। 
इनके पास विद्याभ्यास के लिए छद्मण नामक एक घालक भाया, 
जो आगे जाकर रामाउठुज ( तामिलऊ में इठ्यपेरुठढम ) फे नास सेः 
प्रसिद्ध हुए । इन्होंने विशिष्टाह्वेत मत का श्रतिपादन किया। यह 
मत श्रो सम्प्रदाय कहछुवाया । रामानुज के अनुयायियों में से जो 
दूसरा वर्ग है, वह ,श॒द्टों के साथ समान भाष रखता है।; इस 
काल के पश्चात्‌ निम्बाके और मध्य सम्प्रदाय का प्रबल प्रचार 
रहा और भक्ति ज्ञोक में अधिक प्रिय होती गई। श्री श्ञानेश्वर 
का जन्म वि० संवत्‌ १३३२ में हुआ। इनके पिता विह्छ पंत ने. 
विवाहित श्री के होते हुए, सन्यास के क्षिया, पर वे अधिक , 
काक्ष तक सन्‍्यासी न रह सके और पुनः गृहस्थी बल' गृए | 
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पंडित समाज ने इनकी सन्तान फो जाति छ्यथुत् कर दिया। 
कम ब्राह्मणों के दवार्थों ज्ञानदेव ने बहुत कष्ट उठाया। इसका 
प्रभाव उनके विचारों पर बहुत भारी पढ़ा । गीता पर लिखो 
भाववोधिनी नामक मराठी टीका में ज्ञानदेव ने कर्म की बहुत 
हँसी उद़ाकर, भक्ति को योग और ज्ञान से बढ़कर बताया है। 
उपासना में प्रत्येक वर्ण को समान अधिकार है और ब्राह्मण 
बर्ग को अवहेलना, इनके मत से ज्ञात पढ़ती है। इककौस 
चर्ष की अवस्था में ज्ञानदेव आकंदी गाँव में समाधिस्थ हुए । 
भक्ति पंथ को ज्लानेश्वर द्वारा रचित ग्रन्थों फा सद्दारा मिला तो 
नामदेव ने अमंगों को गाकर भक्ति को ग्रचारित किया । 

नामदेव फा जन्म नरसी ब्राक्षण नामक स्थान में वि० संवत्‌ 
१३५०७ सें हुआ था । जाति में छीपा होने के फारण 'आपको उद्च 
वर्ण से बरावर संघषे लेना पढ़ा | पण्डरपुर के श्रोविद्धन्न आपके 
उपात्य थे। नाभादास ने भक्तमाल में इन पर भगवान द्वारा किए गए 
उपकारों का उल्लेख किया है, जिनमें से इनकी कुटिया फा छप्पर 
भगवान द्वारा छाया गया सर्वप्रसिद्ध है। नामदेद श्रमणशीलढ 
भक्त थे। पल्नाब में अठारह वर्ष तक रहे। इनका एक संदिर 
-शुरदासपुर जिले में गुमान नामक स्थान पर आज भी है। इनकी 
रचनायें हिंदी में भी हैं; वे अन्थ साहब सें संग्रद्दित हैं। नामदेव 
की भक्ति सगुणोपासना की भी रही थी। एक बार संदिर-में 
प्रवेश न पा सकते के कारण आप म्छान चित्त होकर मंदिर के 
-पीछे चैठकर गाने छंगे | यथा-- 
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“हीन है जाति मेरे बादवराय। 
कलि में नामा यहाँ कादे को पठाय ॥ 
पातुरि नाचें ताल पखावज बाजें। 
हमारी मक्ति वीठल काहे को राजे | 
पांडव प्रभ्चु जू बचन सुनी जै। 
मामदेव स्वामी दरशन दीजें॥” 
यह व्यज्ञ सुनकर एक भक्त आपको ऊंचे पर बिठाकर मंदिर 
में छे गया। कुछ त्ञोगों का प्रवाद है कि मंदिर का मुँह घूमकर 
इनकी ओर हो गया। एक वार “सब गोविंद है सब गोबिंद है, 
गोविंद बिन नहिं कोई”, माननेवाले नामदेव की मुठभेड़ भ्रेतों के 
समूह से हो गई। मध्य रात्रो को विकराल शरीरघारी भूतों के 
सन्मुख आपने राग अछापा-- 
“४ आए मेरे लम्बकनाथ | 
घरती पाँव स्वर्ग लॉ मायो जोजन मरि भरि हाथ। 
सिव सनकादिक पार न पावे, तैसेह सा विराजत साथ । 
नामदेव के स्वामी अन्तर्यामी कीन्झो मोहिं सनाय ॥”? 
इनके पदों से इनके संत जीवन का परिचय प्राप्त दो जाता है। 
नामदेव में एक विशेषता है और वह है- व्यज्ञ की जो कि घह्ठुत 
सम्भव है कबीर ने अपनाकर छोक की अपनी ओर आकर्षित 
किया | ज्ञानेशवर के दो शिष्यों में से नामदेव के अतिरिक्त 
त्रिकोचन भी थे। त्रिलोचन की प्रसिद्धि भी सेवा बृत्ति के कारण 
बहुत प्रसारित हुई । 
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इसी काज्ञ के ऊगभग भक्त फवि जयदेव का' गीतगोविन्द' 
सर्वेप्रिय होने लगा । जयदेव का जन्म केंदुक्ली गाँव ( घीरभूम ) 
में मोजदेव और वामादेवी के घर हुआ था। आरम्मिक अवस्था' 
में आप विरक्त होकर भ्रमण फरते रहे। तत्पश्चात्‌ आपने पद्मा- 
पति त्तामक प्राक्मण कन्या से विवाह कर लिया। अपने गुर्णों के 
कारण बंगाल्ष के सेनराजा रद्ठमण सेन की राज्यसभा में पंच रत्नों 
में से एक थे। जयदेव का आविभौबव ईसा फी बारहवीं शतती 
माना जाता है। इनका वेष्णव धर्म के इतिद्दास में विशिष्ट स्थान 
है। १५वीं और १६ वीं शत्ती के भक्ति आंदोलन पर भपके 
गीत का बहुत द्वी असर पढ़ा। सद्दाकवि जयदेव नासादास के 
शब्दों में चक्रवर्ती महाराज के समाव थे और अन्य कवि 
साधारण राजाओं को साँति थे। उनके “गीत गोविंद” का 
भ्रचार तीनों छोकों में हुआ । इस प्रंथ फे विषय में नाभादासः 
का सत है-- 
“क्षोक काव्य नवरस सरस सिगार को सागर। 
अष्टपदी अम्यास फरें तेहि बुद्धि बढ़ावें। 
शाधारमन प्रसन्न सुनन निश्चय तह आवें ॥? 
स्वयं जयदेव ने गीत गोविंद' के आरम्भ»में ही स्पष्ट कर 
दिया है कि, “यदि हरिस्मरणे सरसं-मनो यदि विलासकल्ासु 
कुतूहज्षम्‌ ॥ सधुर फोमलकान्त पदाव्ों शूखु तदा जयदेव 
सरस्वतीम्‌ ॥”, अथोत्‌ कास कौतुद्दछ द्वारा प्रभु का स्मरण 
फरना हो तो, इसको पढ़ें । जयदेव का झांगार घर्णन बहुत दी 
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ख़ुलकर हुआ है। पर वह ज्ौकिक नहीं माना जाना चाहिये। 
जयदेव फी राधा ओर गोपियाँ, ऋष्ण के श्रेम में अनुरक्त हैं, 
इसको कुछ छोग रूपक मानकर हृश्वर और आत्मा की रति का 
वर्णन सिद्ध करते हैं। यह प्रयास उचित नहीं क्योंकि काम भी 
भारतीय दशनशाश्ष में ईश्वर प्राप्ति का साधन है, जिसे जयदेव 
भी मानते हैं। जयदेव को फब्वीर ने भक्त माना है और तब के 
सभो संत उन्हें ऐसा दो समभते हैं । अष्टद्याप के प्रसिद्ध कवि 
सूरदास भक्त माने जाते हैं ओर माने भी जावेंगे, भछे ही 
उनके पर्दों में कोककछा का और कोक के आसनों का कामशाक्षीय 
बरणुन हो । स्वयं फबीर काम? द्वारा राम को प्राप्ति करते हैं। 
जयदैव फा गीतगोविंद भक्ति आंदोलन में एक सरस धारा है 
ओर वह एकदम नई भी नहीं है क्योंकि इसका उद्वम भागवत 
वर्णित 'रासपंचाध्यायो? ही तो है। 
युग प्रवतेक रामानंद 

रामानंद का समय हम पीछे वि० संवते १३५७ ( जन्म 
काछ ) निधोरित कर चुके है.। इनका जन्म प्रयाग सें हुआ साता 
जाता दै। इनके पिता माता पुण्यसद्न और सुशीछा थों । 
जाति में कान्यकुब्ज मराह्मण थे। काशी में राघवानंद के यहाँ 
' इन्हूनि शिक्षा पाई पर कुछ खटपटठ के कारण, अपने शुरु से 
इनको अलग होना पड़ा । मानने फो तो क्ञोग इनको गुरु प्रम्परा 
रामातुमाचारय से राघवानंद तक छाकर इनसे जोढ़ते हैं, पर इनके 
विचार रासानुज सम्प्रदाय से वहुत द्वी भिन्न और मौलिक हैं। 
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रामानुज वेदानुकूछ भक्ति त्राह्मण वर्ग के लिए सोमित रखकर, 
अन्य बर्णों के ज्षिए तान्त्रक और पौराणिक भक्ति करने फो कद्दते 
४। पर रामानंद ने यह भेद-भाव हटाकर भक्ति को सबे लोगों के 
लिए सुलभ कर दिया। उन्होंने शुद्रों और नवमुस्छिमों को हिन्दू 
जाति में ग्रहण कर उन्हें समान आदर दिया | इसी सुधार के 
फारण आप युग को विभृति माने जाते हैं। भविष्य पुराण में 
उल्लेख है कि इनके प्रभाव से इनके एक शिष्य ने अयोध्या के 
पास कई हजार मुसलमार्नो की शुद्धि करके उन्हें जाति में मिला 
लिया । भारत में उस समय गयासुद्दीन तुगलक की दिन्दू 
संद्वारिणी नीति दूसन कर रही थी। रामानन्दा चाय के उपदेशों 
से पुनः हिन्दू संघटित होकर दुःख बंटाकर रहना सीखने छगे। 
/बहु वपु काछ घारी” रामानंद के शिष्य प्रशिष्य बहुत हुए। 
इनके शिष्यों को संख्या पाँच सौ से अधिक की बताई जाती दे । 
इनके शिष्य 'वैरागी? कहछाते थे और यह “विरक्त दल” समान 
फी रक्षा ओर संगठन में जतुछ्नीय सहायता दे रहा था। 
रामानंद दास्य भक्ति के प्रचारक थे । इनका संप्रदाय “श्री? 
कद्दछवाया । 'राम? नाम इत्तका तारक मन्त्र है। इनके अनुयायी 
“री रामाय नमः को दीछ्ा मंत्र सानकर जप करते हैं। ह 
शांसानंद के प्रमुख बारह शिष्य फहदे जाते हैँ---अनन्तानन्द, 
कवीर, सुखा, सुरसुरा, पद्मावति, नरदरि, पीपा, भावानंद, 
रेदास, घना, सेन ओर सुरसरि। इस संख्या के संबंध में 
भक्त्माछऊ” और “तजकोरतुक्षफुऋरा” नामक अंथ सहमत हैं। 
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रामानंद के शिष्यों में वश या जाति का भेद-भाव नहीं है. और 
न पुरुष या स्री का। रामानंद रचित कई अन्य और आाष्य हैं । 
समाज सुधारक रामानंद्‌ की एक और अक्ौकिक सूझ थो और 
चह थी भापा को साध्यम वनांकर उपदेश देना । रामानंद 
रचित कुछ ही पद प्राप्त हुए हैं पर वे इनकी विचारधारा फो 
स्पष्ट रूप से प्रकट कर सकते हैँं। उदाहरण स्वरूप एक पद 
लीजिये-- 

५हरि विन जन्म वृथा खोयो रे। 

केहा भयो अति मान बढ़ाई, घन मद अंध मति सोयो रे । 

अति उतंग तह देखि सुद्गयो, सैवल कुसुम सवा सेयो रे। 

सोई फल पुंत्र-कलत्र विपे सुख, अन्वि सीस घुनि घुनि रोये रे । 

सुमिरन मजन साध की संगति, अन्तरि मन मैल् न धोयो रे। 

रामानंद रतन जम तासें, श्रीपति पद काहे न जोयो रे ॥” 

रामानंद का आभार बहुत अधिक है, पर उनके अध्ययन 
की उपेक्षा अभी तक हो रद्दी है। नाभादास के शब्दों में आ्रापको 
सब से बढ़ो देन प्ै-- 

“चारि वरन आश्रम सत्रहदी को मक्ति हृढ़ाई” | 
शामानंद द्वारा प्रचारिव मक्ति नवधा भक्ति से भी बढ़कर 
“प्रेम भक्ति! थी। और यही कारण है कि 'भक्तमाल! उन्हें भक्ति 
(शा के आगरः कद्दती है। 
कबीर-काल 
कबीर क्षा प्रादुमौच हुआ तव उस समय देशकाल क्‍या था! 
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ऊपर संक्षेप में लिखा गया है| फबीर के समय में समाज की फया 
अवस्था थी ! किस-किस प्रकार के मत-मतान्तर जनता में 
प्रचक्षित थे ? आदि पर विस्तार से विचार करना चाधहिए। इन 
विषमताओं के सध्य में कबीर की विचारधारा क्याथी ? का. 
परिचय जब आगे देँगे तव कबीर का रूप हमारे सनन्‍्मुख निखरे 
हुए रूप में आवेगा। सामाजिक अवस्था को जानने के लिए, 
कबीर द्वारा वर्णित समाज फो खोजना चाहिये। इतर प्रन्थों से 
समाज फी अवस्था ज्ञात करने फी अपेक्षा कबीर द्वारा दिए संकेत 
श्रधिक प्रामाणिक और नूतन होंगे । 
सर्वेप्रथम तो कबीर हिन्दू कर्मकाए्ड और उसके कर्णंधार 
ब्राद्याण वर्ग फो छक्षित फरते हैं। कबीर की दृष्टि में माह्मण 
अपने जन्म के फारण उच्च नहीं माना जा सकता | उसकी श्रेष्ठता 
पर आक्षेप करते कबीर पूछते हैं-- 
“नहीं को उँचा नहीं को नींचा, जाका प्यंड ताहदी का सींचा। 
जे तू बॉमन बेमनी जाया, तौ आन बाट है काहे न आया ॥? 
--प्रं०, पद्‌ ४६ । 
बाह्माचारों के लिए कबीर की -कई कठोर उक्तियाँ हैं । वे 
इनकी निःसारता बताते कहते हँ-- 
“कहा भयौ तिलक गरें जपमाला, मस्म न ज॑नें मिलन गोपाला ,.. » 
दिन प्रति पयू. करें ,हरिष्ाई, गरे काठ वाकी बाँनि न जाई ॥”? 
““+अं०, पद ११६ | 
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भगवान तो सव्ेव्यापी हैँ; वे केवश्ञ देवल में दी नहीं हैं । 
कृषीर का कथन है - 
धयान बिना देवलि प्िर फोर” |--अं०, पद ११५ | 
मन्दिरों में बंटने वाले प्रसाद और ठाकुरजी के राजभोग को 
ऋवीर ज्यथे समझ कर पुजारों को सम्बोधित करते हैं-- 
“लचरी लपसी आप सँँवारै, द्वारै ठाढ़ा राम पुकार? | 
--अं०, पद १३५ | 
परमात्मा की मूर्ति का कुछ भो प्रभाव नहीं है। वह शक्ति- 
झीन पत्थर मात्र है। फपीर देवज और तोर्थ में पत्थर और 
'पाणी के अतिरिक्त कुछ भी नह्ोों देखते हैँ -- 
, “देवलि जॉऊँ तौ देवी देखीं, तीरयि जाँऊँ त पाणी” | 
--अं०, पद १९७ । 
कबीर बहुद्देबतावाद का प्रचलन उचित नहीं मानते हैं; 
उनकी शंका है+- 
“तीनि देवों एक मूरति, करे किसकी सेव”--पद्‌ १९८ | 
छूत-छात को दशा पर कब्रोर ने ध्यान दिया है। रसोई 
करते समय चौका अशुद्ध न हो कि प्रयछ कट्टरता पर कत्ोर 
का मत है-- ु 
“चौका जूड़ा, ग्रोवर जुठा, जूठी का दीकारा | 
कहे कबीर तेरे जन सूचे, जे हरि मनि तजहिं विकार ॥”--पद २५१। 
ज्ञोकाचार में फैले हुए अंध-विश्वास को कबोर ने देखा है 
ओर उन्होंने व्यज्ञा कसा है-- 
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“बीवत पित्रहि मारददिं डडा, मूंवा पित्र ले घालें गंगा | 
लीवत पित्र कूं अन न ख्वांवें, मूंवां पीछे प्यंड भरांवें |[?---पद्‌ २०७। 
कचीर के समाज में सभी दिन्दू मुक्ति के इच्छुक हैं, पर 
उनका बाक्षाचार बहुत जटिज और नाना भेद्‌ बाला है, यथा-- 
“हक जंगम इक जटाघार, इक अंगि विभूति करे अपार। 
इक मूनियर एक मनहेँ लीन, ऐसे होत होत जग जात खीन | 
इक आराबचै सकति सीव, इक पड़दा दे दे बचै जीव । 
इक कुल देव्यां कौ जपहि जाप, त्रिभवन पति भूले त्रिभिघताप। 
अंनृद्दि छाढ़ि पीवहिं दूध, हरि न मिले बिन हिरदे सूघ। 
कहे कभीर ऐसें विचार, राम विना फो उतरे पार |! 
“+पद्‌ ३८० | 
समाज की यह अवस्था, संघ शक्ति के लिए विनाशकारी 
थी। देश पर जच जाक्रमर्णो का ताँता छगा हुआ था तब देश के 
विभिन्न वर्ग अपने द्वी दवाल में मरत थे, यथा-- 
“सत्र मदिमाते कोई न जाग, 
तातें संग ही चोर घर घुसन छाग। 
पंडित माते पढ़ि पुरांन, जोगी माते घरि घियांन | 
संन्यासी माते अइंमेव, त्पा जु माते तप फै मेव ॥ 
संत फघीर ने मुसलमानों को भी भाड़ों हाथ लिया है। उस 
समय मुसलमानों में सब से वड़ा जो अवशुण था तो वह उनकी 
हिंसा थी। गोवध सरपट गति से बढ़ रद्दा था। मुसल्मानों ने 
वेद और घाम्मिक प्रंथों पर छींटा फप्ती की हीगी, तब फघीर को 
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कहना पढ़ा कि वेद्‌ और कुरान मूठे नहीं हैं, उनको मूठा कहने 
वाला हो मूठा है; “विद कितेब कहो मत झूठे, मूठा जो न 
विचारें? । मुल्ला की हम्बी बाँग को सर्वेव्यापी ईइवर के लिए थे 
व्यथ ही समझते हैं। कवीर ने मुस्लिमों फो खतना-प्रथा पर कस- 
कर व्य्ज किए हैं। कबीर फा तक है कि सुन्तत भी एक लोकाचार 
है.इससे व्यर्थ दै। याद खुदा द्वारा यद्द प्रथा सम्मत ह्वोती तो 
जन्म के पहले द्वी यह संस्कार वह कर देता | कबीर आगे बढ़ कर 
कहते हैं कि यदि यह प्रथा आवश्यक है तो ञ्री को क्‍यों छोड़ते 
हो; उसको बिना संस्कार के हिन्दू क्‍यों रखा जाता है-- 
“हें ती तुरक किया करि सुनति, औरति सी का कहिये | 
अरध सरोरी नारि न छूटे, आघा हिंदू रहिये ॥” 
्ञ ० पद्‌ ५९। 
कबीर ने नमाज, मसीत, हज आदि पर भी लिखा है। 
कवीर हिन्दओं फे देवताओं को नाम ले लेकर सारद्दीन बताते 
रहे पर हजरत साहब के पेगम्बरी रूप पर वे मौन ही हैं। संकु- 
चित हृदय वाले मुसलमानों के लिए उनकी उक्ति है-- 
“वे अकली अकडि न जानहीं भूछे फिर ए लोइ। 
दिल दरिया दीदार त्रिम, मिस्त कहाँ येँ होइ |” 
--अ० पद्‌ २१९ | 
कथीर ने अबधूतों, जेनश्राष्कों, नाथपंथियोगियों आदि 
पर भी संकेत दिए है। इन सब पर यथा स्थान ढिखा जायगा। 
अन्तिम के संबंध मे कबोर का व्यज्ञ है--. 


“क्या सीगी मुद्रा चमकायें, क्या बिभूति सब्र अंगि लगायें।” 
-अ'० पद ३५९५। 
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कबीर की विचार धारा 


पुस्तक ज्ञान 
समाज में जब उपयुक्त प्रकार की विषमतायें प्रचल्षित थीं तब 

कबीर ने भी इनका उचित उपचार शोध तनिकाछा। कबीर ने 
अपने उह्ड व्यज्ञ से इन भेद भावों को दूर करना चाहा। रामा- 
नंद्‌ का प्रमछ प्रय्ञ इस दिशा में चर चुका था। कबीर को 
अनुकूछ वातावरण से चहुत अधिक सहायता सिक्नी होगी । समाज 
को रोग मुक्त करने के लिए सब प्रथम मानव मात्र के हृदय को 
शुद्ध करना चाहा । सब प्रचलित धर्मों की अधमंताओं पर उनका 
प्रहार हुआ | उनको ज्ञोक समुदाय को प्रभावित करना था, इस 
हेतु शार्त्रों का अध्ययन या घोर पांडित्य आवश्यक नहीं था। 
कंघीर का विरोध परिडतवर्ग ने किया होगा, पर कबीर तो 
पुस्तक शान फो कुछ मी महत्व नहीं देते हैं। वे तो घार-बार 
कद्दते हैं, “पुस्तक देइ बद्दाइ” | सप्ताज के ज्ञान गरिमा में चूर 
कर्णघारों को फबीर सम्बोधित करते हें, कि पढ़ना बुरा नहीं है, 
पर उससे अच्छा तो राम का जोग है-- 

धमे जांत्यूँ पढ़िनी भलौ, पढ़िवा थे भमलौ जोग। 

राम नांम झूँ प्रीति करि, सत्त भल नींदौ लोग ॥” 

न ० सा० १, ४० ३८ | 
जर्‌ 


कबीर की दृष्टि में--“पोथी पढ़ि पढ़ि जग मुवा, पंडित मया न 
कोइ” | इस हेतु वे मार्ग बताते हैं-- 
“कबीर पढ़ित्रा दूरि करि, पुसतक देद वहाइ। 
वावन अपषिर सोधि करि, ररे मर्में चित लाइ ॥”? 
--अ० सा० २, १० ३८ | 
राम! में चित्त लगावो क्योंकि इस पिय के नाम को, पढ़े 
सुपंढित होई” । 
कबीर वेदपाठी ब्राक्षणों को भी साधुओं से द्ेय सिद्ध कर 
देते हैं; यथा-- 
“ब्राह्मण गुरू जगत का, साधु का गुरू नाहि। 
उरक्ि पुरक्षि करि मरि रहा, चारिंहट वेदां माहिं ॥? 
“अर ० सा० १०, ४० १६। 
पुस्तकज्ञान वालों ने कबीर को जब बढ़ बढ़ कर सुनाई 
डोगी,लब वे क्षुब्ध हो बेठे होंगे और रोष में आकर कह 


चैठते हैं--- 
«हूँ कहता है कागद ेखी, में कहता हूँ आँखिन देखी ।” 


निगुण बक्न 

इसके पश्चात्‌ कबीर परमात्मा के नि्गुण रूप की ओर सुड़ते 

हैं । कबीर ईश्वर तत्व की ओर संकेत करते हैँ-- 

“जाके मुह माया नहीं, नहीं रूपक रूप। 

पुहप वास थें पतला, ऐसा तत अनूप ॥” 

-न्‍अं० सा० ४, १० ६० | 
झगम अगोचर के भक्त भूर्ति पूजा का खंडन बहुत जोरशोर 
छ३े है 


से मुस्लिम तार्किक की माँति करते है। कघीर का तक है कि यदि 
मृत में शक्ति है तो वद उसको क्यों नहों नष्ट करतीं जिसने की 
उसके ऊपर अपना पाँव रखा था। मूर्चि पर.-जो भो प्रसाद 
चढ़ता है वह तो पुज्ञारी के भोग लगता है, भूत्ति की वो अवज्ञा 
यों द्वी होती रहती है-- 
“टांचण हारै यांचिया, दे छाती ऊपरि पाव | 
जे तूं मूरति सकल है, तौ घढणहारे वौं खाव || 
लाह् लावण लापसी, पूजा चढ़ें अपार। 
पूनि पुजारी ले गया, दे मूरति कै मुद्दि छार (7 -ग्र'० पद्‌ १९८ 
वाधह्याडम्बर 
भूत्ति पूजा के खंडन के साथ कबीर तोर्थों आदि पर भी 
आज्षेप करते हैं, यथा-- 
“कासी कांढें घर करें, पी निमेल नीर). ४ 
मुकति नहीं हरि नांव बिन, यों कहे दास कभीर ॥! 
>-अ्र ० सा० १९, पृ० ३१७। 
“मन मथुरा दिल दवारिका, काया कासी जांणी | 
दसरवा द्वारा देहुरा, ताम जोंति पिछांणी ॥४? 
“>अर० सा० ५ ०, पृ० ४४ |: 
कवीर ने तिज्ञक, छापा, साला, भेप आदि पर कह सक्तियाँ 
लिखी हैं । इस प्रकार की वेशभूषा से उत्तम तो थे शुद्ध हृदयवाले 
को समझते हैं । भेष आदि को स्वांग सानते हुए फबीर जात्मा का 
अम भगाने के लिए उपदेश देते हर 
जछ 


“मरम न मांगा जीव का, अनंतहि घरिया मेष । 
सतग़ुर परचे बाहिरा, अंतरि रह्मा अलेप ॥” 
--म 9 सा० १९, १० ४७। 
साछाधारी अवधूनों के संबंध में कबीर डिखते है कि इस 
प्रकार तुम्दारे द्वाथ भक्ति नहीं आवेगी, यथा-- 
“माला पहन्योँ कुछ नहीं, मगति न आई हाथि | 
मायौ मुंछ मुंडाइ करि, चल्या जगत के साथि ॥” 
लम्बे केस बढ़ाकर चल्लनेवाले साधुओं को भी कत्रीर कह 
बैठते हैं-- 
“सांई' सेंती सांच चलि, औरां यूं सुध माई | 
मावै छंवे केत करि, भावे घुरड़ि मुढ्राइ ॥” 
मुहत्ते आदि पर विश्वास्त करने वाल्नों पर कबीर का व्यक्ल है 
कि ईश्वर के घर का मांगे तो अति सूक्ष्म है। बिरत़ा दी उसे 
जानता है फिर ये मरनेवाले आ्राण तजने के छिए क्‍यों भवसर 


खोजते हैं, यथा--- 
“अगनि जु छागी नीर मै, कंदू जलिया झारि। 


उतर दषिण के पंडिता, रहे विचारि त्रिचारि ॥”? 
-अ० सां० ५, पृ० ११। 


शाक्त निंदा 
ज्ञात होता है कि कचीर शाक्तों पे खार खाए बेठे हैं । संत 


इनसे कोसों दर रहना चाहता है । कबीर ने शाक्तों के मांसाहार, 
ज्र 


अद्यपान, नारी पूजा आदि की भ्रथाओं पर गद्रे द्वाथ से भ्रद्दार 
किया है। समाज में शाक्तों के कारण जो चरित्र दीवता और हिंसा 
छा गई थी, उसे जड़ मूठ से नाश करना आवश्यक था। यथा- 
“वापी पूजा वैसि करि, भर्षे मांस मद दोइ। 
तिनकी दष्या मुकति नहीं, कोटि नरक फल होइ ॥” 
“सकल बरण इकत्र है, सकति पूजि मिलि खांदि। 
हरि दासनि की भ्राति करि, केवल जमपुरि जांहि ॥” 
न्ञ० सा० १३, ० ४३ । 
कबीर शाक्त की रूढ़ी फो जानते हैं । इस हेतु शाक्तों को वे 
उपदेश तक देने की मनाई करते हैं ) यथा-- 
“राम राम रांम रमि रहिये, साषित सेती भूलि न कह्दिये । 
का सुनहां की सु्त सुनांये, का साषित पे हरि गुन गांये । 
का कऊवा कौ कपूर खवांयें, का त्रिसहर कौ दूध पिलांये | 
साषित सुनहां दोऊ माई, वो नींदे वो भौंकत जाई। 
अमृत ले ले नींच स्यंचाई, कहे कभीर वाकी बांनिन जाई ॥”? 
अर ० पद २२१ | 


शाक्तों फे प्रति उम्र घुणा होने के कारण द्वी तो कबीर इच्छा 
प्रकट करते हैं; 
“सापत वांमण मति मिले, वैसनीं मिडे चैँडाल” । 


च्े 
जन श्रावक 


कबीर के फाछ में जेन श्रावक सम्भव है फलह्ृप्रिय बहुत रहे 
धद्‌ 


होंगे, तमी तो कबीर उनकी अहिंसा पर छक्ष्य करके उनकी 
मंगड़ालू वृत्ति पर विरोधाभास द्वारा ताना सास्ते है-- 
“पाड़ेस्ती यू रूसणों, तिछ तिल सुख की हांणि। 
पंडित भए। सराबगी, पांणीं पीर्बे छांणि॥”? 
--त्र० सा० ११, ९० १७ । 


कट्टर अहिसावादी जैन जब वृक्षों के फूल और पत्ते तोड़ता 
है तो कबीर को यह भी जीव दृत्या द्वो दिख पढ़ती दै, वे सतर्क 
करते हैं, यथा-- 
“जैन जीव फी सुधि न जांनें, पाती तोरि देहुरै आने ॥? 
८वाक़ी हत्या होइ अदुभूता, घट दरसन मैं जैन बिगूता ।” 
>> ० ए० २४० | 


अन्य 


अन्य सम्प्रदायवार्लों के लिए भी कपीर ने बहुत कुछ कहा है। 
उन्होंने एक हो पंक्ति में जैन, वौद्ध, शाक्त, सेंनां, चारवाक आदि 
फो छपेट कर उनके भ्रम को लक्षित किया है; यथा-- 
“अर भूले षट दरसन माई, पाखंड मेष रहे लपठई। 
जैंन वोध अर साकत सेंनां, चाखाक, चतुरंग बिहूँनां ” -बही | 
चौरासी सिद्धों के श्रति भी कबीर की यह सम्मृति है, यथा -- 
“यरती अद असमान विचि, दोइ तूंगढ़ा अवध। 
पट दरसन संस पढ़या, अरू चौरासी प्तिष |? 
-भण्सा० ११, ए० ५४। 
छठ 


कबीर के काज्न में सृगच्म घारी, नम्त फिरनेवाले, मूड़ भूढ़ाये 
रहनेवाले, पुस्तक ज्ञान के अहंकारी आदि कई भाँति के घम्म के 
ठेकेदार हो गए थे । उन्होंने इस प्रकार के लोकाचार को घम्म का 
एक अंग सान रखा था। पर कबीर इसे गौण और व्यथे सममते 
हैं। वे इस प्रकार के विविध वेश भूषाघारी हरि भक्तों को वाक्ष 
रूप को निस्घारता, व्यद्ग द्वारा समझाते है, यथा-- 
(का नांगें का बाघे चांम, जो नहीं चींन्दसि आतम-राम | 
नागें फिरें जोग जे होई, बन का म्रग मुक्ति गया कोई | 
मुंडे मेंगयें जो सिधि होई, स्वर्ग ही भेड़ न पहुँची कोई। 
व्यंद् राखि जे खेले है भाई, तौ पुसरे कौण परम गति पाई | 
पढ़ें, गुनें उपजै अइंकारा, अध घर छूवे बार न पारा। 
कहै फबीर सुनहु रे माई, राम नाम बिन किन सिधि पाई ॥? 
--म्रं०, पद्‌ १३२ 
इन छोगों के शअ्रतिरिक्त समाज में बग़ुज्ञा भक्त और मधुर- 
भाषी ठग भी वहुत हो गए थे । फमीर इनसे भो सावधान होने 
- को कह देते हैं, यथा-- 
८उज्जल देखि न धीनिये, वय ज्यूं माँढे घ्यान। 
चीरै बैठ चपेट सी, यूँ है चूसे ग्यॉन ॥ 
“० सा० २, पृ० ४८ | 
“लेता मीठा बोलणां, तेता साध न जांणि। 
पहली थाद्द दिखाइ करि, ऊँखे देसी आंगि ॥”? 
“भर ० सां० ३, प्ृ० ४९ | 


वेष्णव 
कबीर का अनुराग यदि किसी पर है तो वह है वेष्णव 
पर | कबीर वैष्ण॒वों के छापा तिछक पर श्राक्षेप करते हैं। वे 
उनमें भी विवेक चाहते हैं-- 
“जैसनों भया तो का भया, वृझा नहीं बबेक | 
छापा तिलक बनाइ करि, दग्ध्या लोक अनेक ||? 
-अ ० सा० १६, ४० ४६। 
कवीर दुराचारी वेष्णबों से हरिजन को उत्तम समझते हैं, 
“दुराचारो वैश्नों बुरा, हरिजन तहाँ न जाइ” । इस प्रकार कबीर 
को वही वेष्णव प्रिय है जो कि विवेकशोल और सदाचारी ह्ो। 
रेसे ही वेष्णव का जन्म थे धन्य सममते हैं--'कबीर घनिते 
सुंदरि, जिनि जाया बैसनों पूत ।” वेष्णव तो कबीर का संगी है, 
क्‍यों ? इसका कारण उन्हीं के शब्दों में सुनें, यथा-- 
“मेरे संगी दोइ जणां, एक वेष्णों एक रांम । 
वो है दाता मुकति का, वो सुमिरावे नाम ॥” 


तुरक 

कबीर जन्म से मुस्लिम थे और उनका कुछ भी कट्टर इस्छाम 

को पाछता था। इस द्वेतु वे इस्लाम से परिचित तो थे ही पर 

उन्होंने तुर्की धर्म को गहन रूप से समझना भाहा। वे खबय॑ 

कहते हैं; “तुरकी घरम चहुत हम खोजा” । उनकी दृष्टि में 

इस्लाम हिंसा की आज्ञा नहीं देता है। गोवध के संबंध में 
७६ 


कबोर ने मुम्लिमों से कसकर ज्ोद्दा लिया होगा, यह उन्तकौ 
रचनाओं से ज्ञात होता है, यथा-- 
“गाफिल गख करें अधिकाई, स्वार्थ अरथि बचे ए गाई। 
जाकी दूध धार करि पीने, ता माता कौ वध क्यूँ कीजै। 
लहुरें थक दुष्दि पीया खीरो, नाका अहमक मजे सरीरो॥” 
-+अं० छ० २३९ | 
गो माता के वध को इस्ठास विरोधी जानकर, कबीर डटकर 
पूछते हैं-- 
५ज्ञत्र नहीं होते गाइ कसाई | तव मिसमछा किनि फुरमाई ॥”---बही | 
यही प्रश्न कबीर के खुदा भी पूछते हैं--- 
“कबीर चाल्या णाइ था, आगे मिल्या खुदाइ। 
मीरा मुझ्त सो यों कक्या, किनि फुस्माई गादई ॥” 
“>ञम०्सा०ण २१, पएृ० ५९ 
गोवध के अत्तिरिक्त कबीर सुर्गों मोर बकरी का भी वध 
अन्याय सममते हँ-- 
“कुकड़ी मारै बकरी मारे, हक हक करि बोले | 
सबे जीव सांई के प्यारे, उबरहुगे किस बोले |? 
--अ० पद्‌ ६२ । 
' कवीर तो परसात्मा फो घट के भोतर ही मानते हैं | थे उसे 
दूर खोजने जाना मू्खता समझते है। इसी भाव के आधार पर 
उन्दोंने तीर्थों की निदा की है। इसी जोश में थे काया और हज 
को भी परमात्मा के साक्षात्कार के छिए नगण्य समझते हैं, यथा, 
पा 


“इज काबे हैं है गया, केती वार कबीर। 
मीरां मुन्त मै क्‍या खता, घुखा न वोले पीर ॥”? 
-अ० स्ा० ६६० ८५] 
कावा तो दिल के भीतर ही है। फबीर इसे घारवार समझाना 
चाहते हैं। रोजा और नम्ताज को भी पे जपनतप फी भाँति 
लोकाचार मात्र मानते हैं। 
“रौजा करे निमाज गुजारे, क्या हल काने जांयें?--ग्र'० पद २५९ । 
कबीर का खुदा यदि हज में नहीं दे तो बद्द मसीत में भी 
नहीं है। फशीर पूछते हैं-- 
“जोर खुदाइ मसीति बसत हैं, और मुलिक किस केरा”। 
“अं ० पद २५९। 
मसीत पर खड़े मुल्ला को पूछते हैं--“मु्ाँ फहाँ पुकारै 
दूरि” । कबीर फाजी से विचार करने बेठ जाते हैं-- 
“काजी कौन कतेत्र बखखांनें हा 
पढ़त पढ़त केते दिन बीते, गति एके नहीं जांने |? 

” क्ाजी उत्तर नहीं दे पाते हैं, तथ भी कबीर पूछते रहते हैं 
कि तुम्हारे पीर, मुरीद, काजी, सुलझा, दरवेस, मुरसिद आदि 
कहाँ से आए-- ४ 

थीं मुरीदां काजियां, मुलां अरू दरवेव। 

कहाँ थें तुम्द किनिक्रीये, अकलि है सत्र नेत। 

कुरानां कतेषां अस पढ़ि पढ़ि, फिकरि या नहीं जाइ। 
६ प्‌ 


अलह पाक दूं नापाक क्यूँ, अच् दूसर नांहीं कोइ। 
कमीर करम करीम का, करनीं करे जॉन सोइ ॥”? 
“अं ० पद्‌ २५७ | 
फघीर अन्तरात्मा में ज्योति जगाना चाहते हैं । उनके 
लिए तो शरीर ही कविज्ला है और मन द्वी है मक्का । इसी संसार 
में कबीर दोजख और बिह्विइत फो मानते हैं। इस दरोन को 
कबीर काजी को पढ़ाते हैं-- 
* ध्यद़ि ले काज्नी बंग निवाणा। 
एक मस्रीति दर्सोी दरवाजा ॥) 
मन करि मका कब्रिला करि देही, चोलनहारा जगत गुर येह्दी । 
उद्दा न दोजग मित्त मुकांमां, इृहां हीं राम इह्ों रहिमांनां। 
विसपल्ल सांमस सरंम क॑ दूरी, पंच भवि उयूँ होइ सबूरी। 
कहे कपीर में भया दिवांनां, मनवां मुसिम्ुसि सहनि समाना ॥” 


>-अ ० पद ६१ ॥ 
कभीर ने इस्छास पर वहुत कुछ छिखा है, पर वे पैगम्बर के 
संबंध में मोन दें ! > 


ऐक्य का मार्ग 


फथीर की उद्ृण्डता या उनकी फटकार सदा धर्मों की अघ- 

मंता के प्रति रही । कबीर इन विषयताओं को हटाकर शुद्ध 

सानव हृदय फो हिलमिक़्कर (रहना सीखाना चादते थे । 

थे। इसमें सन्देह नद्टींकि उस समेय की सबसे विकट समस्या 
पर 


हिन्दू मुस्लिम संघर्ष था। फवीर फा ऐक्य का मार्ग बढ़ा ही 
मौत्षिक और सूझ भरा है। उन्होंने भाज की तरद्द दोनों धर्मों 
की अच्छाइयाँ प्रकठ नहीं की भोर न सब धर्मों के अच्छे गुणों 
को सन्मुख रखा कबीर के तक से ज्ञान द्ोता है कि वे सब मत 
भतान्तरों को मृत रूप में श्रेष्ठ समझते है, पर इनके चारों ओर 
बाह्याचार का जो घटाटोप घिरे रहता है, वह कबीर के खंडन का 
विषय था। उन्होंने मूत्ति पूजा को बुरा माना है क्योंकि वे ईइवर 
को घटवासी मानते हैं। कबीर ने सानव सुल्षभ विवेक पूर्ण 
सिद्धान्तों को निश्चय कर लिया और अपने इस मन के विरुद्ध 
जो उन्होंने देखा वह सदा टीका टिप्पणी का विषय रहा । 
कंग्रीर जब किसी पर व्यह्ष करते है तत्र उनका व्यद्ग' उत्तर होता 
है उस प्रश्न फा जो कि वह मत विशेष वाला उठाता है। 
मान लीजिए मुल्छा का प्रइन है कि राम, कृष्ण झौन हैं ? तो 
इसका उत्तर फवीर प्रश्न रूप में देते हैं कि झुरसिद परि कौन 
हैं ! इस घिवाद से सिद्ध होता है कि कवीर प्रकट करना चाहते 
हैं कि सभी धर्मों में कुछ्न भू कुछ अधमंता जुड़ी हुई है। दशन 
के ज्षेत्र में फवीर अधमंताओं का खंडन फरते हैं तो प्रमाज के 
क्षेत्र में दुराचार का । कबीर की नागरिक शिक्षा समाज सुधार 
के ज्ञिए एक अनुपम औपधि थी। कबीर ने हिन्दू और मुसलढ- 
सानों के इन वाह्याचारों को हृदाने के लिए दोनों को फटकारा 
है। उनकी फतिपय रघनायें उदाहरण स्वरूप दी जाती हैं। 
साम्प्रदायिक वन्धन तोड़ने के लिए कबीर फा आदेश है--- 

रे 


“काबा फिर कासी भया, राम भया रहीम। 
मोह चून सैदा हुआ, बेठि कत्रीरा जीम ॥” 
“अं ० सा० १०, पृ० ५४ [ 
“हिंदू मूथे राम कहि, मुसलमान खुदाई। 
कहे कबीर स्रो जीवता, दुइ में करे न जाई ॥” 


>-्ग्र ० सा० ७, ६० ५४ । 


कवीर के लिए ध्रमी समान है ; उनके राम सर व्याप्त हैं। 
हिंदू तुरक का कौ एक ही है-- 


“हमारै रांम रहीम करीमा फेसो, अल॒ह् रांम सति सोई। 
विसमल मेद्दि बिसम्मर एके, और न दूजा फोई ॥ 
इनके काजी मुला पीर पैकंबर, रोजा पछिय निवाजा | 
इनके पूरम दिसा देव दिन पूजा, ग्यारसि गंग दिवाजना ॥ 
तुरक मसीति देहुरे दिंदू, दहूँदाँ रांम खुदाई। 
जहाँ मसीति देहुरा नांहीं, तहाँ फाकी ठकुराई ॥ 
हिंदू तुरक दोक रह तू ही, फूटी अरु कनकाई। 
अरघ अरघ दरहूँ दिस नित तित, पूरि रह्या रांम राई ॥ 
कहे कवीरा दास फकीरा, अपनीं रहधि चलि माई। 
हिंदू तुरक का करता एके, ता गति छखी न जाई ॥” 
--अ० पद्‌ ५६। 


फवीर फा अंतिम उपदेश तो थद्दी है कि हे वन्दे और हे 
साधु, यह संसार तो दुःख का घट है, इसमें कुछ भी तत्त्व नहीं 
है, तूँ घिना अल्लाह या राम की दया से पार नहीं पा सकता-- * 


प्छ 


/दुनियाँ माँडा हुःख का, भरी मुहाँगुद भूष। 
अदवा अछइ राम की, कुर है ऊँणी कूप ॥”? 
--भ्र ० सा० ४७, पृ० २५। 


इसी से परिचित है, कंपीर ने ठाना कि--“हिन्दू तुरक दोऊक 
समझाऊ”। सारा संसार उनकी हँसी उढ़ाता होगा, पर हरि की 
अपने ऊपर कृपा जानकर, कबीर सदा निडर रहे-- 
“क्वीरा तूँ काहे डरे, सिर पर हरि का हाथ | 
हस्ती चढ़ि नहीं डोलिये, कूफर भु्से. जुछाब ॥” 
-अ० सां० १२, ६० ५४। 
सिद्धांत 
कथीर क्या नहीं मानते थे ? इसकी थोढ़ी चचो तो अपर 
हो चुकी है। अब हम कवोर द्वारा प्रति पादित सिद्धान्तों पर 
विचार करेंगे। स्व प्रथम तो हमें पुनः स्मरण कर लेना चाहिए 
कि कबीर ने पुस्तक ज्ञान को मद्देत्त्य नद्दीं दिया था। वे 'कांगद 
लेखी की पपेक्षा करते ये। शास्त्रों में जो भादेश होते हैं, वे 
स्पष्ट और नपे तुले होते हैं; सदा एक द्वी रूप में रहते हैं। पर 
कभीर के वचन, शास्त्रों के आदेश को भाँति किसो एक रूपरेखा 
में सीमित नहीं किये जा सकते | कबीर ने कोई शाद्ल नहों पढ़ा 
और न उन्होंने किसी शास्र का प्रमाण दिया। फोर शाद्ननज्ञान 
और शास्न-श्रद्धा के विरोधों होने के कारण, किसी शात्र के 
जन्म दाता भी नहीं हैं। उन्होंने तो जगत देखी को कहा भोर 
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उनका उपदेश भी सदा सदज रहा । इस हेतु कबीर के जो 
विचार जीव और जगत के सम्बन्ध में है, पे द्वी उनके सिद्धान्त 
माने गये हैं । कबीर की विधार धारा इन तत्त्वों के सम्बन्ध में 
निम्नलिखित प्रकार की है। 
ब्रद्मज्जीव 
कबीर परमात्मा को अखंड (पूर्ण ) और एक मानते हैं। 

मनुष्य के क्षण संगुर जीवन के लिए अनेक देवताओं की आरा- 
घना करता वे ठीक नहीं सममते है । “एक जनम के कारणों, 
कत पूजी देख सटंसौ रे” ( पद १२७ ) वाले मत को मानने वाले 
कबीर उपदेश देते हैँ कि मनुष्य फो मूल पुरुष को भजना 
'वाहिए | सूल पुरुष की साधना से अन्य सब देवी देवता सघ 
जावेंगें। कषीर के शब्दों में, “सींचौ पेड़ पीवें सब डारी” 
(प० ११४ )। भारतीय वेदांत अद्वेववाद का पूर्णरूप से समर्थन 
करता है। केवल अद्वेत को मानने वाले पेदातियों से कह तक 
प्रतिबिव हैँ नामरूपात्मक दृश्य जगत । इसको समझाने के लिए 
कबीर ने कई उदाहरण दिए हैं-- 

/ज्यू *दरपन प्रतिव्यंय देखिए, आप दवादेँ सोई। 

संसी मिम्यी एक फो एक़ै, महा प्रढ़े जब होई ॥ 

जौ रिश्॒र्के ती महाकठिन है, विन रिक्षय यें सम खोटी | 

कंदे फकचीर तरक दोइ साथै, ताकी मति है मोठी ॥” 

न-अण० पद ५४ ॥ 
८६ 


प्रक्ष से ही नामरूपात्मक दृश्यों की उत्पत्ति होती है और 
उसी में द्वी वे समा जाते हैं। वेदांत में “कत्क-कुंड-न्याय” 
इस सिद्धान्त का प्रझुख उदाहरण है। कबीर भी इस उदाहरण 
को अपनाते हैं । 
“वैसे बहु कंचन के भूषन ये कहि गालि तवावहिंगे। 
ऐसे हम लोक वेद के विद्दुरे सब्रिहदि माँ हि समायहिंगे ॥” 
कबीर ने जलवरंग-न्याय को भो अपनाया दै। जद् ही सर्वे- 
व्यापी है। बाहर और भीतर वद्दी है। कघीर भारतीय दु्शन 
की सर्वश्रेष्ठ उक्ति अपने पक्ष में देते दै-- 
“जल मैं कुंभ कुंम मै जल है, वाहरि मीतरि पानी । 
फूथ कुंम जल जलहि समान, यहु तत कयो गियानी ॥” 
यही उक्ति पुनः कबीर शरीर के संबंध में व्यक्त करते हैं-- 
“हरि मैं तन है तन में हरि हे, हे पुँनि नाहो सोई” (पद २६३)। 
कभीर प्रद्ध को खोजते उसी में छप्त हो गए-- 
“हेरत देरत दे सखी, रहमा कवीर हिराइ। 
वेद समानी समद मैं, सो कत हेरी जाइ ॥” 
“मं ० सा० हे ए० १७। 
कबोर म्रह्म को भजने के लिए कट्टते हैं! इस अ्रह्म का रूप 
अंगस, अगोचर, और सबेव्यापी है। कबीर इस सत्ता को कई 
नामों से पुकारते है । म्रह्म, परमान्‌द, ज्योति, मुरारी, विश्वनाथ, । 
कृष्ण, सारंगपानि,  गोपीनाथ, केशव, - राम आदि कई प्रकार के 
पौराणिकु नाम मी कवीर को आर्य हैं। पर कवीर को सब से 


पड 


प्रिय 'राम” न्ञाम क्षगा। कब्नोर के राम निगुंण हैं। राम नाम 
तत्व सार है-- 
“कबीर कहे मै कार्य गया, कार्य गया त्रह्म मद्देस। 
राम नाँव ततसार है, सव॒ काहू उपदेस ॥” 
“+अ ० सा० २, ए० ५। 
यहाँ पर 'राम? को सूछ माना है। क्वोर इस राम को 
व्याख्या मी फरते रहते हैं। उनका कहना है, “राम नाँम सच 
कोई बखांने, राम नाँम का मरम न जानें (पद २१८)”। 
राम जाप वाले वेष्णव इस प्रक्रार कबीर द्वारा भिन्न सिद्ध हो 
जाते हैं। कबीर तो 'राँम नाँम साचा?, मानते हैं. और अन्‍्यों को 
जज्लाछ। उनकी स्पष्टोक्ति है, “एफ कहावत मुछां काजी, रांम 
विनर सब फोकट धाजी” । इस मिथ्या स्थप्त से संसार में कबीर 
राम नास का रक्षा-फ्बच घारण करने को कहते हैं, “रस करि 
टोप मर्सां करि खखतर, ग्यांन रतन करि बाग दे (पद ३४०)”, 
क्योंकि, “र राम माँ दोई आखिर सारा, कहे कबीर तिहूँ लोक 
पियारा ( पद्‌ २०६ )”। ऐसे प्यारे राम को छोड़कर जो बहु- 
देषों के फेर में पढ़ता है, उस पर किसी एक का भी वरदद्वस्त 
नहीं रहता है-- , 
४राम पियारा छाड़ि करि, करे आन का जाप। 
वेस्यां केरा पूत ज्यू', कहै कौन यूं वाप॥” 
--अ ० सा० ३२, ए० ६। 
राम से अर्न्यों को भजने वाले को कंप्रीर 'गणिक्ना-पुत्र! कद्दते 


पघमफ 


हैं। एक अन्य उपमा द्वारा, कबीर पति रूपी परमेश्वर के होते 
हुए जब आत्मा रूपी पत्नी अन्य को भजतो है, तब उसे व्यभिचार 
कहा दै,-- 
कब्रीर जे को सुंदरी, जाणि करे विमचार | 
ताहि न कबनहूँ आदरे, प्रेम पुरिष मरतार |” 
+अ० सा० २ ए० ८० | 
कवोर नि्शुण श्रह्म के प्रति कहते हैं, “रूप नांहीं रेख नांहीं 
मुद्रा नहीं माया ( पद २१६ )?। इस ब्रह्म का पार पाना कठिन 
है त्रह्म के परात्व को फबीर बहुत स्थलों पर सममाते हैं। पाप 
'पुण्य के परे प्रह्म की जगमग ज्योति है, पर अगम अगोचर होने 
के कारण वहाँ पर साधारण जीच का प्रवेश नहीं हो पाता दै-- 
“अगम अगोचर, गमि नहीं, तहाँ जगमगे जोति। 
जहाँ कपीरा पंद्गी, ( तहाँ ) पाप पुन्य नहीं छोति ॥” 
“-अ० सा० ४, ए० १२। 
ऐसा त्रद्दा, पुस्तक ज्ञान से परे और अति ही गुद्य है।-- 
“रेसा अद्भुत जिनि कयै, अद्भुत राखि डकाई। 
वेद कूरानी गायि नाही, क॒रह्याँ न को पतियाई ॥” 
+अ ० सा० ३, पृ० १८ । 
संसार और माया 
संसार को अंघकारसय, स्प्तमय, _मिथ्या,_बाजीगर आदि। 
माननेवाले कबीर कहते हैं कि आँख खोलकर देखो | समझ वाले 
दोकर ज्ञान से क्यों नहीं संसार फा वास्तविक रूप देखते हो,-- 
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“जीवत आँखि सूँदि किन देखी, संसार ऊँघ अँघेरा (पद २३८)”। 
जगत को मिथ्या कहते हुए वे इसे केवछ बाह्य आकर्षण वाला 
मानते है,-- 
“यहु ऐसा संसार है, जैसा सेब्रल फूल। 
दिन दस के व्यौद्दार कों, झूठे रंगि न भूलि ॥” 
“-अ० सा० १३, प० २१ | 


ऐसे संसार में नर रूपी नागं, “बिपे कर्म की कंचुछी” ( सा० 
२१ पू० ४१ ) पद्दिन अंघा हुआ फिरता है । सन के वस चलते 
वाले नर फा कबीर एक रूपक द्वारा वर्णन करते हैं--- 
“काया देव मन घजा, विषै लहरि फहराइ। 
मन चाल्यां देवल चढै, ताका सर्वत जाई ॥” 
--अं० सा० २८, ए० ३० | 


सन रूपी रथी “पर-नारो पर-सुंदरि” ( सा० ४, प्र० ३६ ) 
से बच नहीं पाता है। वह सुन्दरी नारी “खाताँ मींठी खाँड सी, 
अंति कालि विष होइ? । “जगत वो जूठण ( सा० १४ प्० ४० )! 
खाकर 'पट-नारी दाता (सा० ३ ४० ३६) फिरने वाला काँमियाँ 
इन्द्री के रवाद्‌ के फारण, राम रूपी द्दीरा द्वाथ से खो देता है। 
कामिणी” के अतिरिक्त 'कनकः के फेर में पढ़ कर माया की 
छपटों में जगव जज्ञवा रहता दै,-- "माया की झत्र जग जलल्‍्या, 
कनक कांमिणों ज्ञािगि (सा० ३२२, ए० ३५ )” | यह साया मनुष्य 
को दरि नाम से विमुख कर देती है-- 
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“कब्रीर माया पापर्णी, हरि मेँ करे हराम | 
मुखि कढ़ियाली कुमति, कल्ण न देई राम ॥” 


“भ्र० सा० ४ प० ३२। 
यह माया बढ़ी पापनी है, जीव को फँसाने के लिए वह -- 
फंद ले वैठो ह्वारि ( सा० २, प्० ३२ )”। कबीर सकल संसार 
को साया युक्त मानते हैं, पर उसे तजते नहीं बनता,-- 
“माया तजूं तजी नह्ि जाइ, फिर फिर माया मोहि लप्णइ | 
माया आदर माया मांन, माया नहीं तहाँ व्रह्मगियांन | 
माया रस माछा कर जांन, माया कारनि तजे परान | 
माया जप तप माया जोग, माया बांधे सबही छोग। 
माया जछ यलि माया आकासि, माया व्यापि रही चहूँपासि | 
माया माता माया पिता, अति माया अस्तरी सुता। 
माया मारि करे व्योहार, कहे कबीर मेरे रांम अघार ॥” 
--ग्र ० पद ८४। 
सारा खछक खराब” करनेवाढी 'सुद्दाग छुंदरी” माया को 


फपीर फटकारते हैं -- 
#हड़ हुए हुए हड़ हसती है, दिवांलापनां क्या करती है। , 
थाड़ी तिरछी फिरती है, क्या च्यों म्यों म्यों करती है ॥” 
“-््र० पद्‌ १०६ । 
सबको खानेवाली माया, संतों का कुछ नहीं बिगाढ़ सकती-- 
“करत्रीर माया डाकणी, सत्र किसही को खाइ | 

दांत उपाड़ीं पापणी, जे संतों नेढ़ी जाइ॥” 

--अर० सा० २१, १० १४ । 


६१ 


यह “माया दीपक नर पतँग, अ्रमि अ्रमि इवें पढ़ंत।? 
(सा० २०, प्ू० ३) फी दशा गुर ग्यान थे”, ही सुधर सकती 
है । माया परम पिता परमेखर तक इस प्रकार जीव रूपी पुत्र को 
पहुँचने हो देती है क्योंकि लोभ आकर जीव को भूज्ा देता है-- 


“यूत पियारो पिता कौं, गौँदनि लागा घाइ। 
लोभ मिठाई शथि दे, आपण गया भलाई ॥”? 

-अ० सा० ३१, ए० १०। 
माया संतों फो नहों सताती, वे तो उसके दाँत ऊखाड़ने में 
सिद्ध हस्त हैं, इस देतु माया द्वाथ बाँवे संतों का कुशल चाहती है- 

“माया दासी संत की, ऊँमी देइ असीस। 

बिलसी अर लातों छड़ी, समरि सुमरि जगदीस ॥” 

--अ, ० सा० १०, ए० १३ । 
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3 शरीर 
सानव अपने शरीर का बहुत गवे करता है। उसे सँवारता 
है, रंगता, सुख में रखता है। अपने सपिण्डों को आदर से 
रखता है, उनके वर पर गये करता है| देह के दवे में वह भूला 
फिरता है । कवोर शरीर की नश्वरता को समझाते हुए उसकी 
सुल्नना अस्थायी फच्चे घड़े से करते हैं--- 
#यहु तन फाचा कुंम है, लियां फिरैे या, साथि | 
दवका लागा फूटि गया, कछ्ू न आया हाथि ॥” 
-+अ ० सा० ३९, ए० २५। 
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इस थोड़ी सी जिंदगी के लिए ग्रप॑च करना व्यर्थ है। कोई 
अमर नहीं रहता-- 
“कबीर थोड़ा जीवणां, माढ़े बहुत मेंडाण। 
सब ही ऊमभा मेल्दि गया, राव रंक सुछितान ॥” 
+अ ० सा० ५ प्ृ० २१। 
कबीर ने कूकि? कर चेतावणी दी है कि, “इक दिन ऐसा 
होइगा, सब सूं पड़े विछोह” ( सा० ६, ए० ५१ )। समय भाने 
पर नर देह पढ़ि रद जावेगी और हंंघ उड़कर चला जावेगा। 
इस राख को ही यहीं रहना है--“जोगी था सो रमिे गया, 
आसणि रही विभूत” | नश्वर शरीर पर विश्वास न करके, जीव 
को परमात्मा को खोजना चाहिए | उसे खोजने के लिए-- 
#कत्रीर खोजी राम का, गया गरु सिघक दीप। 
रांम तौ घट मीतरि रंमि रह्या, जो आवे परवीत ॥” 
-अ० सा० ४, ९० ८१ ! 
कबीर फो प्रतीत हुआ कि राम दूर नहीं है और न षन बन 
भटकना चाहिए---“कहै कबीर जाम्या द्वी चाहिये, क्‍या गृह क्या 
वैराग रे ( पद ३५० )” | राम की प्राप्ति के लिए बैठने भर का 
स्थान मिल जाना चाहिए। यद्द स्थल चाहे कह्दी हो, क्योंकि वह 
तो घट में है, पिड में है-- 
“बसे अपिडी पिंड मैं, ता गति लगे न कोई । 
कहै कबीरा संत हो, बढ़ा अचंमा मोहि ॥” 
- __प्र० सा० २, १० १८॥ 


धरे 


इस देतु उस सूत््म फी पूजा शरीर में द्वी फरनी चाहिये। 
हृदय संदिर में बह घसता है, उसका पुजारी भी भीत्तर द्वी है 
ओर सारा पूजा का विधान मी -- 
“देवल मांदे देहुरी, तिल जेह्टे बिसतार | 
माहे पाती मांहि जल, मांहे पूजणहार ॥” 
अर ० सा० ४२, प्र० १५। 


साधना 


फबीर का मत है--“जे नर जोग जुगति करि जानें, खोजे 
आप सरोर ( पद्‌ ३१७ ,” । कह तो दिया कबीर ने कि घट में 
हैः, पर वहाँ पहुँचने का मार्ग बहुत द्वी दुस्तर और सूच्म है; 
भोला पथिक उसे भूल जाता दै-- 
“कौण देस कईा आइया, कहु क्यूं णांण्यां जाइ | 
उहु मार्ग पावें नहीं, भूलि पड़े इस मांहिं ॥” 
“अं ० सा० १, ३१। 
जीव फी तो बात द्वी क्या वहाँ की दशा तो यह है कि, “सुर 
सर थाके मुनि जनां, जहाँ न कोई जाइ ( सा० १०, छ० ३१ )”। 
इसका कारण है “साहिव सूं पचो नहीं , सा० ४, छए० ३१)” 
वद्दों पर स्थान क्यों मिछे क्योंकि अभ्नी तक जीव ने, “प्रीति न 
जोड़ी राम सूं, रहदण कहां थं होइ ( सा० ३, प० ३१ )? | सानव 
आणीमात्र को राम से साक्षात्कार करना चाहिए। यह प्रयत्न दी 
उसकी साधना होगी। कबीर के निर्मुण राम फी प्राप्ति के लिए 
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बहुत दी सदज साधन हैं। उनमें बाह्य आडम्बर नहीं; भेद भाव 
नहीं। कबीर सर्वप्रथम तो जीव की शुद्धि चाहते हैं। विपय 
चासनाओों से रहित जोव को समस्त आाणीमात्र के प्रति समभाव 
ओर दया [रखनी चाहिए। इस अवस्था में जब वह पहुँच 
जावेगा तब स्तगुरु का उपदेश उसके द्वृदय में प्रभु विरह दीप 
कर देंगी। वह प्रेम रस में छका, राम जपते, साधु-सेवा करते, 
अनंत तेज का साक्षात्कार इसी संसार में कर छेगा। घट के 
भोवर प्रभु को पाने के लिए, कबोर उपदेश देते समय हृठयोग का 
सहारा छेते हैं| इस अवलम्बन से हमें उन्हें. योगो नहीं मानना 
चाहिए। अगले अध्याय में कबोर के हुठयोग पर विचार करेंगे। 
यहाँ पर अब कबीर की साधना के विविध अंगों से अधिक 
परिचित हो जाना चाहिए | 


आत्म-शुद्धि 
कपीर समक्ष मछ कर नहाते और पाटाम्बर पहने में काया की 
शुद्धि नहीं मानते हैं । आन्तरिक शुद्धि के ज्िए वे सर्वेश्रथम तो 
अहं भाव को तजते के लिए कद्दते हैं। इस ज्ञान के ज्ञात होते 
दी चार्रों ओर प्रकाश हो गया-- 
#लब मै या तब हरि नहीं, अब हरि हैं मे नांहि। 
सत्र अंधियारा मिटि गया, लब्र दीपक देख्या मांहि ॥? 
४ ० सा० ३५, ४० १५। 
साया, मोह, पर नारी के त्याग के लिए कबीर ने कई बार 
ध्ब््‌ 


कहा है। भगवान-'*को प्राप्त करने के छिए कठोर साधना को 
आवश्यकता नहीं है, केवल कुछ तजने पर वे प्राप्त दो सकते हँ--- 
“सँंठी खेलों हरि मिले, तौ कौण सहै खरसान । 
काम क्रोघ त्रिष्णां तजै, ताहि मिले मगवान ॥” 
>-अ्र० सा० ३०, प० १० | 
कबीर चाहते हैं मनुष्य इतना नम्न वन जावे कि वह सबकी 
ठोकरें खाकर भी चुप-चाप पढ़ा रहे । घरती को भाँति वह भी 
रोड़ा बतफर दुःख सहे-- 
“रोड़ है. रहौ भाट का, तनि पार्बेउ अमिमान | 
ऐसा जे जन हो रहे, ताहि मिठे भगवान ॥” 
“+अ ० सा० १४, ए० ६५। 
प्राणी को चाहिए कि वद्द दूसरे को निंदा न करे और अपने 
तस्व के दोषों फो सोघे-- 
“दोख पराये देखि करि, चल्या हसंत हसंत। 
अपने च्यंति न काबई, जिनकी आदि न अंत |”? 
-अ्र० सा० २, (० ८२ | 


आत्मशुद्धि हो जाने पर सम्पूर्ण संसार के साथी सच्चे ही 
सलेंगे । जैसो आत्मा होगी, उसे वैसा द्वी संगी सिलेगा। कबीर 
जगत में मूठों का भी अस्तित्व सानते हैं, पर वे सच्चों के साथो 
नहीं वन पाते 'इस हेतु प्रथणथ अपने आप फो सझ्ा बनाना 
चाहिए-- 
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#आूठे : डी झठा मिठै, दूणां बे सनेह | ' 
झूठे कूं सवाथा मिले, तब ही वूटे नेह ॥|”' 

| पदक प३ मे , _में० सरां० १७, १० ४१। 
कबीर का! कथन. कितना सचोट है--भन दीया मन पाहए 
(सा० ६,.प० २८ 27 वेराग्य को मन में जमाना चादिप, उसी 

से मन को विरक्तिहोवी-है- ” छत्छक , 0 + ., 

, , ;: | गबण हीं मैं . रोब दे, रोषण:हीं मैं; राग । । :! 

इक बैरागी म्रिह में, इक यही मैं बैराग ॥१ “ 
77५. 7: छबू्गण० सा० २०, पृ० ५९। 
£ इसमें:ात्म विश्वास का होना अति:आावश्यफ है, ' नहीं तो 
#प्ने पिछोड़े थोथरे, एक बिना वेसास ( सा० १९,-प५० ४६ )? 

इसके अतिरिक्त कबीर मन में दया, अहिंसा; क्षमा, शीक्ष, दास्य, 
दैन्य, त्याग आदि भाबों का जागृत होना मक्त के क्षिए आबदयष्छ 
भंग सममते दें।। आत्म शुद्ध के (अतिरिक्त कबोर “चाहते हैं कि 
जीव में धन्य,जीचों के, लिए भी।सम्रभावः उतपन्न हो जावे। बह 
आणी मात्र को | अपने-जीव के समान प्यार फरे। सब प्रकार 
का भेद मात्र|मिट जावे | इंस” की [दृष्टि में तो,यही होना चाहिए, 
“पक जोति से सब;उतपनां:क़ॉन बांग्हन:कोन सूदा (पद ९७)” ३ 
कबीर की चेवावनो दे कि...बोडने बाली; आत्मा;तो एक है, उसे 
वे में बॉटा नहीं ।जासब्ता ।, कबीर:ऐस्ा सानने,वाजे मुहुर्थों 
को कहते हैं, -/कहेः कबीर चेतहु रे,मोंदू ; :बोलनद्वारा तुरक न 
हिंदू ( पद ४६)” 4 एकबीर कुछ को मद्दत््व नहीं देते हैँ वे ते|़ 
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“करणी” को मुख्य सममते हैं उनको: दृष्टि में कम को उश 
होना चाहिए-- , 
“उँचै कुश कया जनमिया, जे करणां ऊँच न होह | 
' झोवन -कलस 'सरे भरथा. साथ “ निया -सोह॥् 
“--य्रं० खा ७, पु० ४ट | 
जब वाह्याचार, लोकाचार झोर भाउम्बर फो तन्न कर प्राणों 
परमात्मा फो खोज्ञता है ठो एपके घट में सहज में ही छान प्राप्त 
दो जाता है 3 
सतपुरू 
कपषोर का रद निश्चय है कि'्ञान प्राप्ति के -छिश खदगुरू का 
दोना अति आवश्यक है। खारे संघार फो' घंशय, अप आदि 
बिफार खा रहे' हैं पर सतगुरू फे श्वान से प्राणी स्वयं उन्चक्नो नष्ट 
करने में सफल होता है-- एुथ। 
“ “पंसे खायां सकल जुग, संधो' किनहूँ. ने खद्द । 
जे बेचे घुर भख्खिर्रा, विनि संत्रा चुणि चुणिं खद्ध ॥”? 


7 >+ञञ० सा २२, ऐपेग ३। 
इस फल्नियुग में बहु मोँवि की विपमवायें-हैं जोकि: निरंतर 
प्राणियों को सताती रहतो हैं पर सतगुरू को फपा से फोमन् 
तथा भोढा हृदय सुरक्षित हो नाता है--+ « ८ 
#प्तगुरू- के सदके करूं, दिश्ल अपणों का खाछ| . : 
कहियुग हम स यूँ लड़ि पड़या, मुहकम सेरा बाछ ॥? | : 
'ल्व्न्ग्र्० सा० ६, ए० १११ 
ध्प र 


रक्षों फे लिए सवगुरू के सदा ऋृतज्ञ रहेंगे पर सतगुरु कैचा 
हो, इस पर भी कवीर ने भ्यान दिक्षाया है) प्रथम वो! कबीर के 
गुरू उत्तके शब्दों में 'सतगुरु! हैं। वे कहते हैं, “ध्तंगुरू साँचा 
सूरिवाँ ( छा० २८ प्ृ० ७ )”। अगरे बह ऐसा नहीं होगा तो-- 
#ज्ञाक्षा गुर मी अंपला, चेश्ञा खरा निरंध। 
मंप्रै अंबा ठेलिया, दुन्यूं कूप पढंत॥” 
+-अ्र० सा० १५, १० २। 
सतग़ुरू की मद्दिमा तो अपार है, वे ज्ञान फे नेत्र खोल 
देते हैँ-- 
“धतगुर की महिमा घर्नत, अनंत किया उपगार। 
लोचन भर्नत उघाडिया, अनेत दिखाबण हार |? 
५ ७... न्र०स्रा० ३, ४० १। 
शान चश्ठु भव खुल जाते हैं ओर अनंत ष्योति का ज्ञान हो 
जाता है तव साघक परम पद फो पा छेता है भोर गुरू की मद्दिमा 
गाते कद्दता है | ९ 02 
८. “बलिह्टरी गुर आपण, यो झाड़ी के बार। 
जिनि मानिष ते देवता, करत;न लागी बार |? ; 
5 था !। “० छ्वा० २, ४०, १। 
ऐसे समय गुरू को संत, ईश्वर ही: मानता है। वह ईश्वर 
का सादर न करके प्रथम. गुरू.का !करवा +हैः। 'यह गुरू भोर 
ईख्र में सेद फेबल शरीर का दी मानवा हैः; “गुर गोबिंद तो 
थर्क है, दूजा यह थाकार ( खा० २६, पृ० ३)”। गुरू को शरण 
हे 


में. आ जाने से; साधक, उनमें: घुल मिल जाता है-। , उसका-नाम, 


उसकी जाति सभी: छुछ लुप्त (दो; जाता है. और “उसका नास 
घरनेवाल्ना,भी:नहीं रइता दहै-- , :7५:7४ 5. 
...! 5 “कबीर गुर गरवा मिल्या, रजि गया मांट दूंण | 
जाति पाँति कुछ सब. मिटे, नाँव घरौगे कोण [” 
. : +-त्र० स्रा० १४, ६० २। 
। ज्ञान के लिए सतगुरु को खोजना आवश्यक है नहीं तो, 
#कबोर सतगुर नां मिल्या, रही अघूरो सीष (सा० २७, ए० ३)” 
छ विरंह ह 
कबीर को जब सतगुर मिक्ष गए, “खतगुर दाब बताइया 
( स्ला० ३२, प्ृू० ४ )” और “पासा पकड़या प्रेम का, सारी किया 
सरीर (सा० ३२, ५० ४ )”। प्रेम मंत्र फर के, 'सतगुरु ने 
उपदेश दिया । उनका 'सबद? रूपी घाण ठीक निशाने पर छगदे 
दी भक्त का हृदय विरंदांमि से ममक उठां-- | 
/ : धध्तगुर मारथा नाण भरि, घरि करिदूघी बूठि। 
अंग उघादे लागिगा, गई दवा दूँ फूटि॥”' 
॥ राम «7, “+-झं० पस्वा० ८, ए० २। 
खत्यज्ञा्न के प्राप्त होते ही साधक. जेंपनोी अनुभव कद्ट न 
सका, किसी विंकोर की घाव सुन न सका और तीथे भादि में 
प्रंमु पाने के! छिएं असम थेःहो गया। : / 7 5 का 
धूँगा: हुवा : बावज्ञा,  बहरा , हुआ फान। 7 5-४7: 
पाऊ:थ पंगुक्ष सया, सतगुर मारधा बाण ॥” |; * ४० 
जा ८। 3प्राटी,? सा० १०, ४० २॥ 
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इस विरंह अग्नि को फोई नहीं बुझ्चा सका 'सागरें मी इसके 
लिए जसमथ रहा-- 
५प्रह बढ़ाई में जली, बलतां बत इरि साऊ | 
मो देख्बां नरढ् इरि बड़े, संतो कहाँ बुप्लांजों ॥? 
8 प्रा प्ता० १९, पृ० १० | 
पिरंह के कारण नेता नीक्षर क्षाश्या, रहट बदे मिस जाम 
(सा० २४, ० ६)” । राव रात मर रोने से आँखें “प्रेम 
कंसाहयां? हो गई, पर “क्षोग जांणे हुसाड़ियां (० २४; प्रू० 
& )। कवोर विरद्दवस्थां से उरते नहीं हैं, क्योंकि “बिन रोयां 
क्यूँ पाइए, प्रेम पियारा' मित्त (सां० २७ प० ६)” | जैश्वे घुन 
कोठ को खाती है, उसी प्रकार विरंह शरीर फी खाता रहता है। 
फ्रवीर इसे रदृश्य को जॉनते हैं कि -- ' ४ कर 
...._ हँत्त हँस कृत न पाइए, जिन पाया * विनि रोह ।," 
जे हँसी हरि मिले, तौ “नहीं दुद्मगनि कोइ॥”? '! 
तो [, ) % '. ““म्र० प्तान रैएे, प० ९ । 
” पिया का नाम रटते रटते और पंथ निहांरंते निहारेवे 
की दशा सोघनोय हो रेई-न हट सह वंण्फोए 
“अंखंडियां झांई पढ़ी, पंथ नि्चारि निहारि। / ०: 
पीमकियां छाता पद्रथा, राम पुकारि, पुकारि॥? 
० ४, ।7 ८ 5,०0, + कन्म्र॥ साॉ०:२२, पृ० ९ | 
" श्रव “बिरह मुवंगम तन बसे, मंत्र ठागे कोइ ( स्रा० १८, 
प्रू० £ )” पर तो भी कपीर विरद्द की मद्दिमा गाते हैं--. 
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/[दिरहा जुरहा , निनि- कहो, बिरह् हे ;सुलितान | 
जिप घटि विरद न संचरै, सो घट सदा मसान ना! 
“-ग्र ० सा० २१, ४० ९ ) 
झ्लीः 
, - सतगुरु की कपा से हृदय में विरद्द व्याप्त हो जावा है और 
“साधक का चित्त ज़बढीन दो जाता है| वनन्‍्मयता की इस झवस्था 
को संत साहित्य में “ले” या “छौ” नाम से पुकारा है। , यह प्रेम 
में छकी भक्त की वह अवस्था हे जब उसकी चित्प्ृत्तियाँ एक ही 
बिन्दू पर केन्द्रीभूत दो जाती हैं। वह निरंतर प्रस्ञ प्रेम रख. में 
लिप्त रहता हुआ भी पुनः पुनः प्रेम, मद्रा ,पीने की इच्छा प्रकट 
करता है। भक्त की यह समाधि जब विशेष पवबस्था :पर पहुँच: जाती 
है तथ प्रभु-साक्षात्कार के वह बहुत निकट पहुँच जाता है। जिछ 
स्थान पर भक्त पहुँच जाता है, यद्दाँ पर फिर खुख दुःख का हन्द 
ज्हीं रहता। साधक अन्य सबको विस्मरण फर जाता है, उसे 
-स्मरण रहता है तो केवल अपने प्रिय का। उस अगस स्थान की 
प्राप्ति फे छिए “मुनि जन जोचे घाट” ।' “तहाँ कघीर” मठ रच्या 
चाहता है। कबीर विरद्दावस्था में व्यक्त करते हैं». 
” #प्िह्ि बन -सीहई न संघरै; पंखि उड़े नहीं जाइ। 
, 'रैन दिवस का गमि नहीं, वहां कबीर रा ल्‍यो लाइ॥” 


्ड- 


न प्रे- «५» +7 2 +मे० सा०११, ए० १८) 
कबीर का इस अवस्था में अनंन्य प्रेम ह---- 
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“#बीर रेख स्पंदूर को, काणल दिया.न जाई | 
नेनूं रमइया रमि रहा, दूषा कहां समाइ॥”? 
के “2० घां० ४, ए० १९ । 
प्रेम योग की समाधि ढगाए, कबीर सदा वहीं रहना चाहते 
हूं। उनका जीघ अन्‍य स्थान पर जाने की तृष्णा छोढ़ देता हल 
“पानसरोधर सुमर जल, हंपआा केलि कराहि। 
मुकताइल मुकुता चुग, अब उड़ि अनत न जाहिं॥? 
; --अं> सा० ३६, १० १५। 
साधक की यह अबरथा बहुत दी लुभावनी द्दोती है। षद्द 
विकार के फेर में पढ़कर पतित भी हो सकता है। कथीर इस 
प्यरीले पथ फा परिचय देते हें... 
#कबीर कठिनाई खरी, सुमिरर्ता हरि नाम ) | 
सूढी ऊपरि नठ्बिया, ग्रिरूच नाहीं ठाम ॥” 
9 ४] | _+अं० सा० २८, पृ० ७ | 
छनका थो उपदेश ऐ--“कबीर राम ध्याह ले, जि्भ्या सा 
करि मंत '('सा० ३०, प्रूं० ७ )” ' ऐसे कबीर को यही परस 
पीस है-- 
#कबीर आपण राम कहि, भौर्र राम कह्ाई। 
: -“ बिहिं मुखि राम न 3चरे, तिह मुख फेरि कष्ठर ॥” 
- *  “ग्रं० छा० २३, ४० ६ । 
- कबीर ने हो! को व्यक्त करने के लिए हृठयोगं का सहारा 
लिया है । कबीर दृटठयोग करना नहीं चाहते, वरन्‌ उन्त पारिसा- 
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पिक छाब्दों में वे “कंबछ कु्षों मैं .प्रेम रंस, पोवैघारंवार ( सा० 
२, ए० १८ )० | कबीर और दृठयोग पर जागे डिखेंगे | 


परचा 


लो! लग जाने पर जब अहदर्निश स्मरण होता रहता दे, तक 
पतिम्नता ज्ञो - पर जैसे पति .प्रसन्न होता, उसी प्रकार परमात्मा 
आकर अपना घाक्षात्कार .करता है। निर्मछ हृदय भक्त अपने 
परम से परिचित हो जाता है। परिचय पाते हो वह हंस 
आत्मा उस पक्ष की अनंत हयोति को जगसगाहट देखता दी रह 
जाता है। प्रकाश पुश्त का फौतुक अर्खेंड रहता है। परम तत्त्द के 
ज्ञान से परिचय इस प्रकार दोता दै-- 2 
“कबीर तेज अनंत का, मार्नी ऊग्री सूरण सेणि। | 
पूति झुँग जागी सुंदरी, कौतियग_ दीठा _ तेणि ॥? 
४०३ --अँ० सा० १ पृ० हए( 
.- “परिचय हसेशा . पूर्ण से दो द्ोता है, क्योंकि ज्क्ष पूर्ण है। 
सारे ढुःख दूर हो जाते हैं जोर जात्मा निम्मछ हो झाती, है 
“पूरे हूँ परचा भया, सब बुस् मेल्या दूरि। _. -;- 
निर्मत् कीन्हीं ।आात्मा, ताथें ;;. सदा , इजूरि ॥९ 
धु। लण5 6 +.,) +%  झ्दनामेद सा ३५, पृ० ४ । 
- इस-विकट-साधना के पश्चात्‌ जो तर्व शान हुआ, यह सब 
'शुरू की दी कंपा के कारण हुआ | पथ-प्रदशोक गरू तो सरबदा 
आप हो है--5 / ,“;5न- * 
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“बट मार्हि भोधट रहा,:भबद . मोहघाट ]: ) 
कष्टि' कबीर परचा। मया, गरू दिखाई।बाट॥” 
० - 7 --अं० सा० ९, पृ० ११॥ 
अनंत तेज से : परिध्रय हो जाते पर साघक का स्थूछ शरीर 
ऑंथूछवा श्वले पूद्मता की ओर-अप्रसर हो जाता: है। दोनों भापस 
में घुछ मिल्त जाते हैं, जेसे नमक झौर पानी मिलते हैँ,--“लंग 
विज्लगा पांणियां, पांणीं छूंण बिलग” । आत्मा शौर परमात्मा वो 
यक ही थे भौर ये पुनः एंक हो जाते हैं। पानी जैन्ने तर्न पदार्थ 
से दिस जैसा स्थूछ पदार्थ बना, पर 'परचाः प्रीप्त हो जाने पर वह 
'विज्ञीन हो जाता है और पुत्रः वही बन जाता है--  * 
“57 ' #ाणींह ते हिर्म मया, हिम है गया. बिंलाई। 
णो 'कुछ या सोई भया। अब कछ्तू कह न भाह ॥? 
४ ६ पका पं । “-प्रृं० पू० १७, १० १३॥। 
:" कघीर कहते हैं कि परप्रद्व,की जानकर तूनित्य उसका गुणा- 
सुबाद किए जा | यह सुख भोर।झानन्द गूंगे के गुढ़ की भाँति ही 
अकथनीय :द्ो जाता है.) फबीर,मी,इस:द्विधा में है-- :;7 7 
“दीठारई तो कप्त हद, कह्मां'न/ को 'पवियाह।! /. 


- इरि जैप्ता है तैत्ठा रहे, ते इरिषिहरपिं गुण गाइ | 7 | «२ 
25 ये विलय: 7 5० 7ल्‍+झे० प्ता० २, ४० १७। 
कवीर, इस परचे” के - पश्चात्‌ रवग की भाषा नहीं करते हें। 
-इनका विश्वास, है कि,स्वगे- और ,नरक संप्तार में,ही हैं.। चेकुंठ 
की पे सत्ता ही नहीं (भानतेहैं-7“चढन चलन सबको कह्दस' है, 
नश्ण्श 


ना जानों बैछुंठ कहां है ( पद २४)” ।«पिनो वहाँ पहुँचे कबीर 
स्र्ग की सत्ता ही नहीं मानते। पर इतना और कह देते हें 
फि--“ज़ब छग है:-वैकुंठ की आसा, तब छग नहीं इरिचरन 
निधासा (,पद्‌ २४ )? | कबीर का जब खगे द्वी नहीं हैं, तो दे 
माँ से क्या ) उनका तो अचिरछजाप है--“पमिस्त न मेरे धाहिये 
वाहन पियारे तुक ( खा० ७, ४० १६.)” 


कर्म और भाग्य 


फधीर तेरी मेरी को नहीं मानते हैं। मनुष्य के सुकर्म दी 

उसे छाम पहुँचाते हैं। इस मत का प्रतिपादन फरते वे .उपदेश्न 
देते हैं--“अपनां सुक्रत भरि मरि लीजै ( पद १०५ ) 7” उनका 
ध्येय है कि मनुष्य भ्रम छोड़कर अपनी 'करणो' ओर उसके 
फछ फो समझ जावे। 'करणी” का घिद्धान्त तो स्पष्ट है--“जो 
जस फरिहे सो तस पहहँ ( पदू२०० )०॥ सगवान अकृमएय 
को कहाँ तक सहायता दें, जब कि मनुष्य के कुकम उप्तको हानि 
पहुँचाते हैं, “कहे फवीर हरि फट्टा उघारै, अपर पाप जाप जो 
मार ( पद्‌ २३० )” | वतमानफाल में अपने जन्म में किए पार्षों 
का फछ जब छुकर्सी फो मिलता है, तब घह कभ्ो-फ्ी पूर् जन्म 
के पापों का फल है, ऐसा कहकर टाऊना चाहता है। फधीर कहते 
'हूँ कि तूँ. विषय फर्स को कंचुछी पहने हुएं सटक रहा है, गत 
जन्म के अभाग्य को क्‍यों कारण बताता है. १ इसी प्रकार कामी 
पुरुष, राम का जाप तो क्या किसी का भी जाप नहीं करता है, 

श्०ध्‌ 


पर दोष देता है. पूर्व जन्म के पापों छो। कबीर पूछते हैं, “को 
पूरिबठ्ा पाप ( सा० २२, प० ४१ )”?। फरमीर प्रकृति फे विधाल 
को अवश्य मानते हैं; ऐसे प्रसंगों में “पूरथला क्षेख” फा धथ 
होगा पहले से- दी लिखा हुआ। बे-कह्दते हैं कि ऐसा होना था 
क्योंकि ईश्वर द्वारा ऐसा निश्चित था। पर वे कम की 'अवद्देलना 
नहीं करते हैं-- | 

“देखो कर्म कमीर का, कछु पूरर घनम का छेख | 


जाकी महंत न,.मुनि,क्ष हैं, सो दीसत दिया मझेख |? 
न्‍्प “-अं० सा० १२, ए० १३। 


“ “कबीर को दृष्टि में इस प्रकृति के विधान फो टाज्ञना असस्भव 
है | जछ में घर करनेवात्री-सेम॒र की फत्नी भी उसी में जछू मरी 
क्योंकि “पूरव जनम छलेणि (सरा० २२, ४० ३४)” ऐसी ही थी । 
कबीर फे सतगुरु उनको अन्य देवों फे फेर से छुड़ाकर उन्हें पूल 
( पहले ) के दी निश्चित पति ( पू्े जन्म के नहीं ) से साक्षात्कार 
करा देते हैँ--- है 

#भोडे भूली खतम कै, बहुत द्विया बिमचार। 
। सप्गुरू . गुरू बताइया, पूरिब्य. मरतार ॥? . 


। पा +-भं० सा० ३, पृ० ६० | 


/ फषीर फर्म- और उसके फल फो मानते हैं। पर कबीर फे 
मत में प्रकृति के विघान का हस्तक्षेप भी हो जाता है। इसे कहें 
तो भाग्य भी कह सकते हैं; कर्म तो करना ही चाहिए, पर 
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परमात्मा की अंलुकम्पामी आवश्यकः है.” बिना ईश्वर की 
पा फे कर्म छुछ नहीं कर संकते-- - (४ ५४४, /' 
८कबोर करणीं कया करे; जेरांम न फरे संहाई 7 
।थिंहिं जिहिं डाली पग भरे, सोई नवि नवि/जाइः।| 

मा ४ ++4.. -+-ं« घाठ १०, ४० ६९५] 

इस हेतु कपोर गे करना छोड़कर अपने आपको निर्मत्ते 

मात्र मानते हैँं--' ४» ४: 


५ 


। “कघीर कूती राम फी;'मुतिया "मेरा नांउं १ 
/गड़े राम की जेवड़ी, णित खेचे तित घाठं ॥”? 


५ द्रारम० सा० १४, ६० २०। 
५ जन्म और सुत्यु #/ 57 ते पक 


जन्स और मरण के सम्पन्ध में ऋषीर इस्ताम सतत से 
सम्भव है समेत नहीं हैं। पे आवागमन को. मानते हैं | शुद्ध 
भारतीय फी भाँति वे कहते हैं, “सौ अंमत अनेक जन्मे गया 
( पद ११६ )” | इस अनेफ जन्म में आने-जाने फा कारण ये 
होते हैं ०० हज मकर कप (कक हे; 
“पर ' निधा पर घन पंरंदारो; पर भपादँ 'सूरा। 
* ते आवागमन होइ फुनि फुनि, ता पर संग न चूरा ॥”? 
| -में० पद.१९१ | 
यिना राम की शरण भाए,' “ढख >्ौरासी: जोनि फिरौगे 
६ पद २२४)”; यह कवीर की चेतावनी है।वेः पुनः कहते हैं, 
'१०८ 


/होइ मग्न राम.रगि राचे, श्रावागमन मिटे घापे ( पद १८३ )” 
कबोर ,सनुष्य जन्म को अनमोल रक्त मानते हैँ और उसका 
उपयोग सदा पर उपकार में फरना चाहते. हैं| उनका मत है कि 
मरने पर उसके कर्मों 'का छेखा होगा, दफतर खोज कर उप्के। 
कर्मों फा ट्िसाव क्षणाया जावेगा-। मत्यु को वे आत्मा का 'घोला 
पत्नटना ही मानते हैं । म्ानव-शरीर माटी फा ब॒ना है ओर यह 
घषट;उप्ी-में हटकर मिछ जाता है। राख मात्र वच रहती: दे 
ओर दंसा उढ़,जाता है। .. -.-] ; 
-““शक्षण;घर्म.का जो मव, है कि.देश में ग्लानि दोने से या 
मक्तों पर अनुमह करने के "लिए:स्वयं परमात्मा नर रूप में जन्म 
छेते हैं; इस अव॒तारबाद को कपीर नहीं मानते हैं ।' निगुण संत 
फृवियों ते जाप होता :है, अवतार के तालये को नहीं समझा दे ! 
उन्होंने नर पूजा को.-उचित.' नहों ,समझकर नर रूप दरि के 
अवतारोंका भी खंडन किया है-< ,... -। -...' 
/ “ना, दूस॒स्थ,घर, औतरि- आवा, ना छंद का..रांव .संतावा:। 
देव कूछ, न- भौतरि- भावा; ना- बढषवे हेगोद लिलावा | 
ना वो ग्यालन - के संग फिरिया, गोबरघन ले न कर भरिया। 


। बंधन, होय - नहीं ,मढि छक्षिया, घरनी नेद- के” न-ठघरिया। 
गंडक सालिगरांम न कोला, मछ कछ है |भत्हिं न डोला | 
बद्री वैश्य, प्यांन:-नहीं छावा,वरसरांम'है खत्री न.संतावा | 
दारामती : -सूरीर -न “छान, अग़नताज, के प्यंड नगाहा।” 

कम ज्ण्यं, पृ० रेघ्रह [ 
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नंद के नंदन के ज्ञिण भी कंगीर पूछपे हैं--“घंरनि भरी 
दोऊ नहीं होंदे, तब यहू नंद कहाँ थो रे ( पद ४४८ )”। गिरिवरे- 
घाटी कृष्ण के क्षिण कहते हैं कि “धरनि अफ्रास्त भधरंजिनि 
राखी” और “सिव धिरंचि नारद जस गाबें”, ऐसे संवछ परमंक्ष 
को साखी भरना चाहिए पर कृष्ण के इस'उपक्रम के लिए भी 
फचीर फो फद्दना है कि--“ज्ञोग कहें गोवरधनघारी ताकौ मोदि 
अभी भारी ( पद ३३५ )” क्योंकि “अष्ट छुक्की परवत जाफि 
पग फी रैना, सातों सायर अंजन नेंनां ( पद २३५)” । इस 
प्रकार अववारधाद” फा खंडन होता रद्दा | दुर्भाग्यवश स्वयं 
अववारयाद का खंडन करनेवाले कपीर 5नको सृत्यु के पत्मात्‌ 
उनके अनुयायिरयों द्वारा अवतार मान छिएं गए। हि 

अवतार फा खंठत्त फरते हुए भी कोर ने अंवतारी देवतवार्णों 
की एक विशेषता को 'बहुत सददारा है। मक्त कां कष्ट निवारने के 
लिए, पिमिन्न रूपों में परमात्मा प्रकटते हैं। इसलिए भर्तों के प्रति 
भावान का जो अनुराग है, वही फवीर फी प्रशंसा का विषय है। 
भगवान फी शरणागव पाछन और भक्त वश्वछत्ता आदि गुर्णों को 
कपीर, भक्ति फी शुण गरिमा गाते उल्छेख करते 'ंक्ते' हैं। 


'भगतों? को बबारने के छिए भगपाने ने जो फष्ट उठाया, उछ्तकी 
मद्दिमा गाते वे कहते हैं-- ५ : 


“राज ' अबरीक फै कारणि, चके सुदरसन'' जारें। 
दाप्त कबीर को ठ|कुर ऐसौ, मगत की सरन ऊनारैवत 


“-में० पद १२२ | 
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. » नूसिदावतार की पूर्ण फथा कहदते,. कबीर अंत में; कह देते 
६, “प्रदिलाद ऊपारथयो अनेक घार”, अथोत्‌ सगवात ने सक्त को 
'उबारा और “भगति सेव”, को प्रकट किया। इस्र भक्त वर्वढता 
के लिए नुसिंद का अवतार हुक, हिरणाकद्यप/ने क्रोध में आदर 
खट्ग निकाला, और पूडा--“वोददि राखनद्वारो मोदि बताई”, 
प्रदलाद पर संकट आया भौर भगवान प्रफठे ; कृपीर फे शरव्दों 
सें उनका मवतार इस प्रकार है-- का 
“खंम! मैं प्रकत्यो गिलारि, हरनाकृध मारथो नख बिदारिए 
महापुरुष , देवाभिदेव, नरस्यंध प्रकट कियौ.मगति मेव-| 
कद ऋघीर कोई ले न पार, प्रदिज्ाद उवारपौ, मुनेफ बार |”? 
है 24 22 --ग्र० पद १७९ | 
'. . .* « कबीर का रूप 
कबीर प्रथम तो स्वयं अनूभविंत राम के भक्त हैं।. उन्होंने 
अपने सिद्धान्तों की' जब स्पष्ट रूप स्रे अनुभव करके देख छिया, 
तब द्वी वे उनका प्रचार करने छगे होंगे। कबीर एक प्रचारक या 
उपदेशक के रूप में ' संदा प्रयत्नशीत् रद्दे |“ये ओेपना यद्द रूप 
स्वयं प्रदर्शित भी कर पैसे हैं। यहुत समझाने पर भी जब कोग 
इनका आदेश तहीं मानते थे.तब थे इन्हें जता देते थे कि इसमें 
मरा दोप नहीं है। मैंने तो अपना-कर्तव्यं पूरा कर दिया। भ्रम ने 
उनको जिस रूप-में . मेंज्ा था, वहकयों था कमो-कभी कोर 
व्यक्त कर देते हैं। वे'अपने आपको उपका दूत सका मानते हैं 
११ 


जौर उसकी झाशा,को :मानतः साज्न तक “पहुँचाना अपना घर्मे 
समझते हैँ -८., छा. + 
“मोहि/आाग्या:दई दया८ दया करि, काहू ऊे 'समहाह। 
कहे कपीर में कष्टि कदि हारी, अत्र मोहिं दोस न जाइ.]?2 *'' 
।.. # न-म्र० पद श१श८) 
क्रघीर का तो फर्थन दे कि उन्होंने पूर्णे क्वान पा क्षिया है; 
4६ घिधना का वचन नरछोक में क्षोगे' न मालूम क्यों नहीं: 
समम रहे हैँं-- । 
दास फैंघीर प्रम रस पायो, पीषणधंरा ' न पाऊ [* 
०।॥ धषिषनों बर्यन' नाहों। फह्ठु क्यो ' फादि दिखाऊँ ॥? 
“अं ० पद ६६६ |! 
ससकीन! कबीर अपने ' आपको,तो हंस घना पाये इसमें 
हमें सन्देह नहीं। वे स्वर्य अपनी विजय का उंका पीट देते हैं । 
संसार फो,भत्ते हो न सुका सके पर वे रबय॑ नहीं मूछे-- 
“शक न भूजा दोश न भूला, मुज्ञा सब्र :संघारा। : (-:.,. 
एक न भला दास .फशीरा,;घाके, राम अधारा ॥? - ; 
. दशप्मर फीहफार हर ॥0 59 उज्ाव हि-३९८॥7 
' «संसार सागर फो:पार-करते प़मय साया:से; उनका. सामना 
पढ़ :गया।; कबीर संफडतापूर्वेक्र उम्रका- फंदा काटकर, .अप्रसर 
हुए, ये रवय॑, एहुँ--(सब:जग तो फंणे पढचधा, -गया कवीराः 
काटि,( सा? २, ए० ३२)? कबीर को इस प्रकार सफल्षता मिलो, ।- 
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जहाँ पर मुनि लोग भी नहीं पहुँच सफे, बहाँ कवीर विरोजमान 
ह्दो गएंन्ल [ज + ट्बा॥ 5. ) 
_ -3ुर-नर.याफे मृनि बना, जहाँ न कोई जाई । 
5. मोठे स्राग कबीर के, तहाँ. रहे घर छाई ॥” 
ऊ। « “मं ० स्रा० १०, ए० ११। 
भक्ति शिला।।।। ५ ता न 
कबीर का सारा मद्षत्त उनकी भक्ति में है। कबीर की 
साक्षी है--“पकरी टेक फ्बीर :सगति, फो ( पद-५६ )” और 
सभी विरोधी क्ोग मख्र सारने क्षगे। कबीर को, छोग संव-कहें, 
सूफी कहें, थोगी कहें, फड्टीर कहें, मसकीन कहें, पर कबीर 
वात्तव में मक्त हैं।. भक्ति के क्षेत्र: में, वे: फेयल ; वैष्णव हैं।' 
अपनी. मक्ति फा परिचय भी कबीर ने दिया है, “भगति त्ारदी 
मगन सरीरा, इद्धि विधि भव ॒छिरि कहे. कबीरा ( पद २७८)? । 
भगवहिषयक प्रेम को भक्ति कहते हैं। नारद- भक्ति सूँत्र, में 
नथधा भक्ति का रूप, ंकित दै-।. नपधा भक्ति; रामानंद द्वारा 
दशधा हो गई, उंन्हनें प्रेम फी भौर .जोड़,दिया। द्वाविड़ देश में 
उत्पन्न, भक्ति5त्तरी सारत में जब प्रचारित हुई तव कघोर ने उप्त 
प्रेमभक्ति को पूर्ण रूप से.भपना क्षिया | किसो,ने कड्ढा भी है-- 
 #म्क्ति द्वाविड़, कपल; जाये * रामान्द |. |, । 
परगाट किया कबीर ने, पैप्त .छीप नव खण्ड, |? 
रामभंद स्ले राम का तारक मंत्र मिक्षवे दी फोर ने प्रेम भक्ति 
का विस्तार कियातणौर भक्तों का समूह जुटने छगा-- 
प ११३ 


५क्पीर मया है फेतकी, मेंबर मये सब दास | 
जहँ बह भक्ति कबीर की, तहँ तईँ राम निवास ॥”? 
।  »+। ' ““-अं० सा० ११, ९० धरे ! 
कपीर फ़ा.प्रेम योग जितना सहज है उतना ही विकट भी दै। 
यह खाला का घर नहीं कि जो चाद्दे सो वहाँ पहुँच जावे। इस 
प्रेम का मूल्य तो सिर है। जिंसे भी आवश्यकता हो वह्द स्वर 
देकर के जावे+-5 ..,:2 , . - * 
र “प्रंभ न खेर्दी नींपनै, प्रेम न ह्ाटि बिकाइ। 
राणा 'परजा , लिप्त रुचे, सिर दे :सो के लाह ॥” 
0 +. छा । --अ० स्रा० २१, पद्‌ ७०। 
इस प्रेस के;सागे फ़ो अगम, और: झगाघ पाकर ही कबीर 
चादते हैँ कि भक्त परमात्मा के . प्रति अनन्य. भाव रखे ; नह 
अपने प्रेस को पूरा |.रूप खे एकान्तिक बना के, तभी दसे उसका . 
प्रेमी मिलेगा - // > 
४ -6८घ “सैनों:लेंतरि भाव, ज्यूं हो ,नेंन कपेंउ। 
हैं -देखों, मौर ऊूं, नां तृश्त देखन देठं.॥? 
५ अर 5 ० # ४ * '' “>-म्रं० सा०7२, पू०१९ | 
इस रसाक्ष प्रेम. रस'फो पीकर"मक्त श्पनी: सुध-बुघ भूल 
जाता है। वह प्रेम में हरि रंस मद्‌ माता छका रहता है-- 
“हरि रस पीया.जांणिये, जे कृषट्ट न जाहखुमार। 
मैमंता  घूँमत रहे, / नांदी...तन 'की. सार [[ए 
77 अर ४ “-अं०:सा» ४, ६० १६। 
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यह भक्ति निष्कामें होनी चोहिए, धन्यथा बहू परमात्मा 
नहीं मिलेगा-- 
“जब छूग सगति सक्काँमता, तब जग निर्फाल सेव । 
फह्टे कबीर वे वर्यूँ मिलें, निहमांनी निश्र देव ॥” 
>--औ० सा० १०, पृ० १९। 
इस संसार में भक्ति पा जाने पर बहुत प्रकार से श्राक्रमण 
दीवा रद्दता है। डाकू हाथ मारना चाहता है, तब परमात्मा 
आफर सद्दायता करता है-- 
7 ४चौइटै च्यांवामंणि चढ़ी, हाडी मारत हाथि | 
भीर्रा मुझ सूँ मिहर करि, इव मि्नी न काहू साथी ॥” 
- »../ :य्र० प्ा० १९, (० १४। 
प्रेम मततभक्त अपनी दुविषा दूर करके सम बुंद्धि द्वारा सध्यम' 
सागे का सद्दारा लेता है। जब काठ का आक्रमण द्वोता है' तंब 
उसका सामना घीर, सती भर साधु द्वो' कर' सकते हैँ। इस 
ड्ेतु यह प्रेम मार्ग अति हो' कठिन और तक्वार की धार या 
भाडे की नोक पर चलने सा दै ।!' पियें रबोर इस निरंतर राम 
स्मरण कों'फंठिनाई को जानते हैं-+- . “० 
/#द्ीर कठिनाई खरी, सुमिरता“ हरि नाम | 
पूल्ती ऊपरी नद विद्या, गिर त “नाहीं ठाम॥” 
के: अर ” “ग्ग्उा0 साू० २९, पृ०-७]) 
थम की अक्ति के अतिरिक्त कपोर एक-ओऔर साधन यताते हैं 
जिससे हरि प्रेम की छभो कम्ो नहीं,द्ोती है रास सरीखे जन! 
जम मिल्ष जायें. रब कार्य पूरा हुआ समझा छो। इन दोर्नो 
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साधनों को कबीर साध संगति! और “हरि भगति” मानते हैं। 
इस देतु वे कहते हैँ--“सथ थे चींकी संत संडलिया, दरि भगतनि 
फो भेरो रे ( पद ८५ )”। 

मक्त फवीर ने अपनी रचनाओं में प्रबर्ती भर्क्तों के भी 
नाम गिनाए हैं, तनिक इन भक्तों को कबीर क्‍यों भक्त मानते 
हैं, आदि पर भी विचार कर लें। फपषीर ने पौराणिक मर्क्तों के 
अतिरिक्त गोरख, नामदेव और जैदेव को भी भक्त फट्ठ कर 
पुकारा है। यह तीनों भक्त अपनेन्‍्अपने मत में एक दूसरे से 
ठग हैं। कघीर ने इनकी परमात्मा के श्रति तन्‍्मयता भोर 
अनन्य साव देखकर इन्हें भक्तों की भ्रेणी में रखा होगा । 
नामदेव के संघंध में तो ऊपर विचार घुके हैँ। नामदेव की 
विघारघार। पूर्ण.रूप से .कबीर में समा गई दै। इत्तिद्ास फे 
आंकड़ों के आघार पर तो नामदेव इस भक्ति के क्षेत्र में प्रथम 
हिन्दी के निगुण भक्त हैं, पर नामपरेष के बनाए क्षेत्र में जब 
कवीर अन्य कई मोलिक सुधारों के साथ उतरे तो वे पुर रूप 
से प्रख्यात दो गए। जयदेव को फबीर ने भक्त माना है, पर 
उन्‍होंने ठहनकी कास भक्ति को युग फे अनुकूल न पाफर त्याज्य 
दो समझा दे । फबीर काम दारा परमात्मा मिछ - सकते हैं, ऐसा _ 
सानते हैं, पर इसका उपदेश नहीं देते हैं--- 

#ड्राम मिलायै रोम कूं, जे कोई हां 'राखि। 
कबीर बिचारा कया करे, लाकी सुखदेव बो्े साखि ॥? 


+. #«॑आं० झा०.३११, प्ृ० पर । 
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फयीर भगवान पुराण की जोर द्फेत करते हैं। गोपियों 
की काँता भक्ति अवश्य मुक्ति का खाधन है यदि इसकी साधना 
किसी को भाती हो तथ | ईश्वर विषयक रति को अज्ञानी लोग 
विषयों के चक्कर में लौकिक मानकर अपने आपको पदुच्युत 
फर देते हैं। फपीर ने इस प्रकार के फासी नरों का संकेत भी 
किया है-- ; ; 
“प्रगति विगाड़ी फ्ांमियां, इंद्री फेरे स्पादि। 
हीरा खोया हाथ थें, बनम गँवाया थादि ॥” 
--अ्र० सा०- १८, पृ० ४० । 
काम फा घार सब पर द्ोता रहता है । इस देतु कघोर ऐसे 
मूर्खों को चेतावनी देते हैं कि क्या तो ग्रृहस्थ भौर कया बेरागो 
दोनों जब कामवश हो जाते हैं, तव उनका कहीं भी ठिकाना 


नहीं रहता है ॥ 
“क्प्रीर कहता भात हों, चेते नहीं गँधार । 


नेरागी गिरही कहा, कांमी बार ने पार ॥? 
--मं० स्ा० २५, (० ४१। 
इस हेतु जब कपीर ने देखा कि “भगतिं विग्ाड़ो कांमियां? 
तो मे इस कांता भक्ति फो,युग फो देखते हुए त्याष्य समझने छगे 
हाँगे, तभी तो उन्होंने इसका प्रचार भी नहीं क्षिया। यहाँ-पर 
कपीर कृत सखी भावना के पर्दों की भक्ति ,पर विचार कर क्षेना 
चाहिए। कबीर के भी पहुत बढ़े भाग्य हैं क्योंकि, घर बैठे, 
“्वहुत द्लने ये प्रीवम पाये (पद २)” |,वे कहते हैं. “दुलदननों 
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गावहु मंगलवार, हम घरि आये दो राजा राम भरताद 
( पद १)” | कबीर अविनाशी वालम फो घर बुछात्ते हैँ-- 
“वबार्द्ा, आब इमारे मंह रे, दम बिन दुखिया देह रे । 
सबको कदे दुःइारी नारी, मोझों श्शे भदेह रे। 
एक मेक है सेघ्न न सोवै, तव लग फ्रैसा नेह रे। 
मान न भावै नींद न भावै, मिह बन घरे न घोर रे । 
छ्यूं कमी कौ कांम पियारा, एयूं प्योसे कूं नीर रे। 
है फोई ऐसा पर-उपगारी, इरि थूं फहे सुनाइ रे। 
ऐसे दाल कबीर मये हैं, विन देखें जीव जाई रे॥” 
। “प्र ० पद ३०७ 
फघीर यहुत स्थक्ञों पर राम फी दुलछ्टिन बनते हैं। पतिप्रता 
नायिका की तरद्द विरद्द में रोते हैं, कछपते हैंः। पर कबीर फा 
सखी साव या फांसा भाव नाम मात्र फो भी स॒ंगारिफ नहीं दे । 
जयदैव का कमनीय रुँगार, आ्षम्बन और संचारी भावों की 
सद्दायता से विकसित दोता है। फवीर में यह सब 'कुछ भी नहों 
हैं उनफा रैम फो पति मानना एक साधारण रूपक दे। कबीर 
तो कहदों-कर्दी राम को अपना साछा तक बना देते हैं। कबीर के 
इस प्रकार के रूपक #ंगार की कोटि में नहीं आते दें । उनकी 
शब्दावली प्रियतम राम को पति मानते हुए भी उनमें' साकार 
रूप फा आउम्यन नहीं खड़ा कर पाती दे। कबीर ने जयदेव को 
इस प्रकार नहीं अपनाया दे । ४ | 
कथोरं गोरस्त्र का नाम कई बार क्ेते पाये गए हैं। 'उनकी 
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दृष्टि में गोरख योगी थे, निन्‍हेने कि सब सुख छोड़ कर हरि का 
घ्यान किया था। गोरस का यश कक्षियुग में छा गया। गोरसख 
ने काम पर विजय श्राप्त क्र छी-- 
“क्मणि अंग विरकत मया, रत भया इरि नाँह । 
साखी गोरखनाथ जयूं , अमर मये कक्ति मांहिं॥”? 
ए “"अ० सा० ३१२, [० ५१ । 
कपीर गोरसनाथ के राम नाम भजन की सराहना फरते 
कहते हुँ--- | 
“रंम शुन बेलदी रे, अबघू गोरखनाधि ध्राणी [2 « 
--अं० पद १६३ | 
गोरख जैसे विरछे जोगी ने इस राम गुन छता को -सद्दज में 
ही जान किया। गोश्खनाथ ग्यारह्वी शवी के डगभग हुए थे। 
इनके बारे में बहुत द्वी कम ज्ञात है, पर इनकी कठोर साधना 
की कई फहानियोँ आज भो प्रचलित हैं। गोरखनाथ अपने गुरू 
मछेन्द्रनाथ को सिंघठ दीप से छुट्ाकेर लाए भी थे। इस प्रकार 
गोरख योगी वो हैं ही, पर भजन के फारण वे भक्त मो माने गए 
हैं। दवोर पर गोरख का बहुत प्रभाव दे। कपीर का हृठयोगे 
और उद्टबाँ सियोंवादों शेज्ञी, श्न नाथों की देन है। कपीर 
गोरख के फहाँ.चक ऋणी हूँ, इस पर विचार अंगछे अध्याय में 
करेंगे। यंद्दाँ पर इतता द्वी कद्दना इड है कि गोरख कंबीर फी 
परख में मक्त ही हैं। हि 
कबीर की भक्ति की टेक भोरे उसकी दर्शंधा प्रवृत्ति परे हम 
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विचार कर चुके हैँ। कपीर का प्रेम योग सध्ययुग फो साधना 
की एक मघुसय देन है, पर उसकी .कसनोयता फबीर की उद्ृण्डता 
ओर उनके घुधार फे चक्कर के कारण लुप्त ो गई । इसी प्रेम की 
निखरी अवस्था हिन्दी के प्रेम मार्गी सुद्दो कवियों में खुब खिी दे। 
। 2, कबीर और योग 
फोर का योग से बहुत संबंध है, यह तो उनकी रचनाभों 
से प्रत्यक्ष मालूम पड़ जाता है और जब से उनका जुगी कुक्त में 
पैदा दोनेवाज्ञा झनुसान, प्रमाण साना जाने खगा है, तब से कबोर 
फा नाता योगी दछ से दिन प्रतिदिन गाढ़ा दोता जा रहा है।कधोर 
के योगपरक रूपक भौर उलटवाँसियाँ उनकी स्वयं की मौलिक 
फल्पना नहीं है। उन्त परद शेली फो अपनाने फे लिए कई फारणों 
का घोर है। कबोर जो कि 'सहज? साधक हैं, भक्ञा कब योग 
ओऔर वह भो दृठयोग फे फेर में पढ़ते ? उनका प्रेम्त योग, बहुत 
ही सहज है। ,कचीर तो रास फे जपने घाछे हैं। उन्तका सहसा 
घट फर्म और षृट चक्र फी एछसन में उछमना- विधार का विषय 
हो जाता है। फपीर के काछ में द्राविद़ से आई भक्ति को 
रामातंद उत्तरी भारत में फैज्ा चुफे थे। इस च्षेत्र में वैष्णब प्रचार 
के पहले शेष घ्॒मे का;-बोलबाक्ा था। पत्मिम के सूफियों के 
अपेक्षा पूर्व के नाथ, सद्ृज्ञिया, योगी भादि अवधूों का जनता 
पर भ्रम्ुत्व था। पाछ'झाम्राष्य के नश्ट द्ोते-द्दोते उनका आाभितव 
विक्रसशिछा नामक विज्ञान बिद्यापीठ मुश्लिसों का कोप भाजन 
हो गया ।-विद्यापीठ को -ईंट से, ईंट बल्चा दी गई. और उप्का 
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अमूल्य पुस्तकाउय अ्रप्ति का श्घन बना दिया गया। उन दिलों 
'पिक्रमशिज्षा मंत्र, तंत्र का केन्द्र था। सिद्धों की करामाती कर- 
तथों का व्दां नित्य प्रति प्रदु्शन हुआ करता था। प्रसिद्ध तिव्बती 
इतिहासकार तारानाथ इसका साक्षी है। इस विद्यापी5ठ ओर 
इससे संवधित विद्ारों फे हूट जाने पर, इनके निवासी पूर्वी 
भारत में फैज्ञ गए। बौद्धों की मह्दायान शाखा के अवश्षेष सह- 
"जिया सिद्ध समाज्न पर अपना रग जमाने छगे। यह सिद्धा- 
घायंगण उच्च वर्ण के न धोने से, समाज में कुछ वद्दिष्कृव से रहे 
होंगे। इन्होंने इस हेतु खब प्रथम जाति बँघनों भर जाति भेद 
पर आक्रमण किया। यद्द ज्ञोग बहुत सफछ भी हुए क्योंकि 
जनवा इनको तांत्रिक शक्तियों फे कारण बहुत कुछ भ्राकर्षित द्वो 
चुकी थी। यह सिद्धाचाय वौद्धमव को तजकर तीघ्र गति से 
, शव मत की जोर मुद्द रहे थे क्‍योंकि बौद्धमव की जढ् वो उनके 

विद्ार थे और वे मुखत्लमानों द्वारा नष्ट भ्रष्ट दो खुक्े थे। इसी 
संघिफात में नेपाछ फे निकट एक नया नाथ सम्प्रदाय 5ठ खड़ा 
हुआ। बौद्ध और- शेव मर्दों का यह समिश्रण था। ञझाज भी 
-मेपाछी मानते हूँ कि उनके पशुपतिनाथ ( महादेव ) ही बुद्ध देव 
हुए थे। इस प्रकार शीघ्र ही कुछ वर्षों में पौद्धघम क्ोकमत में 
घुक्ष गया। इस नाथ सम्प्रदाय को साथना-पद्धति का नाम ही, 
हृठयोग है। इस सम्प्रदाय पर सिद्धों का जो प्रभाव पढ़ा, वह 
कार्लातर में छोक समुदाय में घर कर -गया भौर उप्तके कबीर 


सी ऋणी बने | 
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महायानशाखा फे' और सहज्िया सिद्धों में जब नाथों को' 
मी लोढ़ देते हैं तो उनमें पूर्ण रूप से समानता पाई जाती दे | 
पहुतों के तो नाम भी बद्दी हैं, जो अन्य दल के हैं। बिंचारों 
में भी पूणेंतया समानता है। इस क्षेत्र में जिवमी भी शोध हुई 
है उससे यद्द स्पष्ट होता जा रद्दा है कि एक द्वी विकास की पर- 
म्परा फे यह दुछ उसकी विभिन्न दृशाओं के रूप हैं। इन सिद्धों ने 
जाति भेद के अविरिक्ति पुरुतफो विद्या, मूर्तिपूजा, वीथेयात्रा आदि 
छोकाचारों पर कसकर क्ाक्रमण क्िया। शरीर में ही सब पाने 
बाढे सिद्धों का आतंक समाज पर था और कबीर 'अवश्यमेव- 
इनसे प्रभावित हुए दोंगे। विद्वानों का फथन' है कि कथघीर फे 
कई विचार इन सिद्धों के पदों के ऋणी हैं। यह'कथन सत्य भी 
है। कबीर पर सोरखनाथ की रचनाओं का स्पष्ट आभार है, 
तभी तो कधीर हठयोग फी संपूर्ण शब्दावली का प्रयोग करते 
हैं। इस शब्दावक्षी फे अतिरिक्त 'पनकी शेठी भों कंबीर ने 
अपनाई है। कघीर की उत्तटवाँसियाँ झौर योगपरक रूपक नाथों 
की देन है। कंघीर 'छणो तो अवध्य हैं, पर उन्होंने हठयोग फो 
साध्य न-धनाकर : साधन बनाया है। खरी बात तो यहद्द दे कि- 
कबीर योग सागे फी क्लि्ट साधनाञ्नों को बाह्मचार समझते 
हैं। उन्होंने वो शब्दावडी और भाव व्यक्त करने-की शेक्ली को 
अपनाकर हृठेयोग से- अपना पीछा छुड़ायां है। कबीर लाथों के 
घारण योग्य आवश्यक वस्तुओं को 'जेसे, भभूत्ति, खींगी,'सुंद्रा- 
आदि फो व्यर्थ ही समझते हें-- | 
श्श्र 


“ िासण पवन किये दि रहु रे, मन का मैल छाह़ि दे बौरे । 
क्या सींगी मुद्रा चमकांयें, क्या बिभूति सब अंगि लगायें ॥? 
॥॒ * --मं० पद, ३५५॥ 


.. दण्ड, मुद्रा, कन्था प्रश्नुति घारण करने वाल्ते अन्य जोगियों 
को भी कपीर फटकार फर कट्दते हैं-- 

४इंड्ा मुद्रा खिथा भावारी, भ्रम के भाइ सवे मेलघारी | 

आसन पवन दूरि करे बबरे, छोड़ि क्पटनित हरि मब बबरे ॥? 


कपघीर तो इन खपर, सींगी, विभूति, आसन, भनाहत नाद 
को शरीर के वाहर न मानकर मन में भीतर ही मात्रा है। मन 
में सब है, इसको रूपक द्वारा प्रकट करते हैं-- 


५त्ो घोगी जाके मन मैं मुद्रा, राति दिघ॒श्त न करईं निद्रा । 
- मन मैं भासण मन मैं रहर्णा, मन का जप तप मन छूँफहृणां । 
मन मैं घपरा मन मैं सींगी,; अनहृद वेन बनाये रंगी॥ 
पंत परणारि भप्तम करि सृका,,कहे फष्ठीर सो जहसे छंका |? 
हे ४ * 9, ... '--मं० पद० २०६ |: 
फबीर को ' हठयोग का क्या पूर्ण शास्घीय ज्ञान था कहना 
कठिन है। पर उनके कुछ पर्दों में पट चक्र में प्थित देवताओं 
' की जो नामावली दे, वह हठयोग के प्रामाणिक्ष प्रंथों से भिन्न 
है। उनके पदों में शाज फी व्याध्यों.नहों है क्योंकि उन्हें दृठ 
योग को अपना ' विषय नहीं बनाना था। यहद्द उपलब्ध संकेत तो' 
कबीरे के शास्लीय ज्ञान की साक्षी नहीं देते हैं। इस संबंध में 
श्श्व्‌ 


यह पद द्रष्टच्य है--'सन फे, मोहन बोठुछा,: यहः मन “छागो 
तोहि रे ( क० प्रं० पद्‌ ४)” । 
इृठयोगियों को माँति कपीर भी “वीनि द्वाथ एक अरघाई”? 
वात्ने अंधर ( शरीर ) को पद्धिचानना चाह्दते हैं। साधना दारा 
से समाधि छगाकर अस्त पीने का उपदेश देते है-- 
“अपधू गगन मंडल घर फीजै | 
अमृत ज़रै सदा सुख ठपजै, वंफ नाजि रस पीवै। 
ः मृत वांघि सर गगन समार्ना, सुखमन यों तंन लागी। 
कॉम कीघ दोछ भया पल्कीता, ता जोगणी जागी। 
मनवां छाइ दरीबे बैठा, मपन भया रघपि ज्ञागा। 
कहे कबीर छिय घंस्ा नांगी, सबद अनाहद बागा॥”? 
॥॒ “अंग पद्‌ ७० | 
झोर नरहरि का सहज ज्ञान प्राप्त करने फे किए भी वे 
प्रथम तो गुरु द्वारा ज्ञानहूपी अप्रि चाहते हैं। इसके पप्थात्‌ू-- 
“उलदठे पवन शक्कर षठ बेघा, मेर डंड खरप्रा। 
गगन गरबि मनसुंनि समांनां, बाजे भनहद तूरा। 
सुमति घरीर कभीर बिचारी, विकुटी संगम स्वामी | : 
पद आनंद काल थें छटे, सुल्ध मैं सरति पर्मानी ॥” 
>-+अ० पद्‌ ७। 
-. फबीर-ने झपने यही -भाव योग परक रूपकों और छउछट- 
चाँसियों में व्यक्त किए हैं। कपीर ने 'जो पद्देलियाँ, खड़ी की हैं 
उनको उछसन से दे स्वयं परिचित थे । पर थे शेक्की बिशेष को 
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अपनाने के लिए बाध्य हो घुके थे। भारतीय संतों ने- फट्दी मो 
इस घात का संकेस नहीं दिया है कि उन्होंने इस 'खिल्लंवाड़ में 
क्यों साथ दिया ? इसका युक्ति संगत समाधान तो यही ज्ञान 
पढ़ता है कि सहजिया घिद्धों को तान्त्रिक करामावों की भाँति ये 
उछ्टी वानियाँ भी जनता फो भाह्ष्ट करने में सफर हुईं । जनता 
पर प्रमनत्तत जमाने फे लि यह चालें अति आवश्यक थीं। इस 
ढँंग की परम्परा मुस्तक्तिम संतों में भी पाई जाती है। 'फारिज! 
नामक एक सूफी का कद्दना है क्लि इस शछी द्वारा थोढ़े में बहुत 
कुछ कद्द दिया जावा है ओर दूसरे यद्द कि कट्टर काजियों फे 
कोप से बचाव हो जाता है। कपीर की “उक्नटो? जब पारिभाषिक्क 
शब्दावली द्वारा व्यक्त द्वीती है तथ यह अति ही यबोहड़ रूप 
धारण कर छेती है। अपने इस कूट रूप से कपीर परिचित ये । 
फथीर थश्रद्धाज्ञान पाने के लिए दृठयोग की क्रिया करा वर्णन 
करते हैं और फटे हँं--“कहै कघोर जे आप विधारे, मिटि 
गया आवन जॉांनों? । स्वयं फे विचारने फे छिए कया है (यह 
वे कहते हैं वह है 'अनमे कया! । आगे कवोर इस अकथ कहांणी. 
को पद में देते हैं-- ह 
“दृष्टि ठत राम दपह्ठ रे प्रॉनी, बूझ्ो भरकय कहाँगी | 
हरि कर भाव होई जा ऊपरि, भगत रनि विह॑नी। 
डांइन डरे सुन हां ढोरै, स्पंप रहे बन पेरे।, 
- पंच कुटुुंब मिढि झझन लागे, बाणत्‌ सबद .-पंघेर । 
: शोह संग “सता बन पेरे, पारणी बांण न मेडै। 
जर्र 


सायर जड़े सकते बन दाम, मंछे अददेरा , “खेले |. 
सोई पंडित ज्ञो तत ग्याता, लो हृष्टि पदहि 'विचारे | 
फह कबीर सोह गुर मेरा, भाप तिरे मोहि तारे॥” 
नन--म० प्‌ ६ | 
उपयुक्त पद में कूट द्वारा फबीर साथा रूपी डाहन का मन 
पर छोरा डालना, पाँच तरवपों फा फलह फरना, जीव का घार्रो 
ओर से घिर जाने आदि का वर्णन करते है। कदीर कहते हैं. कि 
जो इस पद्‌ को समझ जावेगा, पद्द तत्त्व का जानने वाछठा भौर 
मेरा गुरू है। एक अन्य पद में वे फहते हैं कि अगम ग्यांनं पद 
मांदी!। पक भौर स्थान पर छिखा है--“कहैे कबीर सो पंडित 
श्याता, जो या पदृद्दि षिचारे” | इन अबतरणों और कषघीर द्वारा 
प्रयुक्त दृठयोग फी शब्दावक्षी का सम्यक संबंध देखकर वल्तात्‌ 
यह घारणा घर करती है. कि फथीर दृठयोंग को बहुत मदृष्त्य 
देते हैं। पर ऐसा नहीं सोचना चाहिए इसका कारण दम पीछे 
पे चुके हैं कि कबीर के छिए यह शक्षी साधन है साध्य नहीं। 
इतना दी नहीं कवीर ने तो योगियों की वेशभूषा की भी आडढ़ों 
हाथ लिया है | संदज समाधि में अनद्ृत नांदू बजता है, उसको 
सुनने के लिए साधक अकथ साधना फरता है। हृटठयोग का 
अपना 'चरस छक्‍्ष्य यद्दी है, पर फंपीर तो इससे सन्तुष्ट नहीं, 
-चे तो और कुछ चांहते हैं-- 
“बाल छन्त्र नाद-धुनि होई । जो बच्चावे 'सो ओरे कोई | 
मादी नाचे कौतिय देखा । णो नचावै सो -किनहूँ ने पेखा ॥7 
पा --मं० पृ०- २३०-१११। 
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सच बात यह है, कि कबीर भक्ति को सर्वोपरि मानते हैं-- 
! कहे कबीर-धोगी भर लंगम, ए पर झूठी आता। 
गुरु प्रसाद रटौ चात्रिग फ्यों, निश्नै मगति निवासा ॥”? 
हि --अं० पद १४, 


४४: इस. प्रकार कपीर के मूल भाव पो उनके भक्ति संघंधो पदों 
में:निद्वित हैं फोई रूपकों या उल्तटयाँ सियों में ही नहीं। घर्य पिशेष 
कानसोचना! है कि फबीर ने तत्त्व को कुपुरुषों से छिपाने के लिए 
उन्‍हें. कूट पदों द्वारा सुरक्षित रक्खा । ऐसा मानना मूछ है। पुनः 
कह:वैना आवश्यक है-कि फवीर ने इस शेठी फो जनता पर 
सम्मोहन करने के ल्षिए अपनाया था। अनुगमन के लिए चस- 
सकार की विशेष आवश्यकता द्ोतो है। इन फूट पदों को घ्रमझने 
के,छिए तनिक हृठयोग फी क्रियाओों से परिचित हो जाना चाहिए। 
योग की सावना 
'४॥सोथ पंथ फी :साघना-पद्धति इठयोग.मेंसबसे.मुरूय शक्ति 
कुण्डड़िनी. की है) उपनिषदों में इसे नाचिकेत,अग्नि कहा गया 
है ।जीव माता के धगर्भे में कुणडछिनीःऔर_ प्राणशक्ति को छेक्वर 
प्रवेश-करता दे पर यंद्दे कुरंडक्षिनी-शक्ति सदा निश्चेष्ट रहती है | 
साधक कुण्डलिनी फो ऊरपर'की ओर पउदबुंद्ध फश्ता दे ।धन्यथा 
कुएडलिनी रंदा अधोमनुख दीं रहती है 'भौर फेलेस्थरूप जीते कार्मे; 
क्रोष,>मंदिकार भादि-फे चेशीमृत रहतों है | मानथ शरीर में पोरठे 
को जो हस्दी इंड्री है, उस ' मेरुदंर्डःके निम्ंत छोर के पोस एक 
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त्रिकोश चक्र है। ईस तिकोण चक्र में पर्क स्वयंभू लिंग है जिप्तके 
चार्रो पोर' सर्विणी की भाँति साढ़े तीन प॒र्चों में छुंण्डलिनी 
जक्पटी रहती है। अपनी पूँछ अपने 'मुख में दबाये हुए यह 
संसार की झरूजन शक्ति सोये रहती है। साधक इस कुर्छलिनी 
को जागृत कर जपते शरीर में अभवस्यित वायुओं को प्राणायाम 
द्वारा ऊपर उठावा है । कुण्डलिनी शक्ति के व्यक्त होने के .साथ 
चैग उत्तन्न दोता है। उससे जो पहला स्फोट होता है उसको नाद 
कहते हैं। नाद से 'प्रकाश। होता है ओर प्रकाश का व्यक्तरूप 
सद्दाचिन्दू है; जिसके ठोन भेद हैं। इन सेदों को ईचछा, ज्ञान 
और क्रिया, या सूर्य, चन्द्र और पअग्ति, या ब्रद्या, विष्णु और 
महेश कहते है। >तिकोण पअ्मग्निचक्र-के कपर पहुंछा, चार दर्को- 
वाछा मूलाधार चक्र.है।” इसके पत्चाव छ द्ञोॉचाला स्वाधिष्ठान 
पक्र है । इसके अनन्तर दस दर्लॉवाछा सणिपूरक ( नामि पद्म ) 
चक्र है। इस चक्र के ऊपर हृदय के पास बारह दलोंवाक्ा 
अनाइत 'चक्क ( इृत्पपक् )है। कण्ठ के पास सोक्षद' दाँबाडा 
पिशुद्धाल्य चक्र है। इसके अनन्तर आज्ञाचक्र फेवल दो दल्षों 
का है। यह्ट ही हृठयोग फे प्रसिद्ध पट चक्र हैं। ,इन चक्रों के 
भेदन फे पत्मात्‌ मस्तक में का शून्य चक्र म्रिलता है। यहाँ पर 
जीवात्मा को पहुँचा देने का लक्ष्य योगी का होता है। इस चक्र 
में स्थित कमक हजार दलों का है; फम्मी कभी इसको सहसलार 
चक्र मी कद्ठा जादा है। योगियों का फैकज्ञाश या गगन/मण्डल 
यही चक्र दे। इन स्लात चक्रों के ऊपर , भी एक सुरति कमल 
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(अष्टम चक्र ) है। इसकी, कल्पना संत सत में है, ऐसा बिचार- 
दासजी का कथन है | सुरति फम्नलछ में विढास करनेवाक्षा योगी 
समाषि टूटने के बाद भी -विकाररहित रहकर पुनः ,भ्रष्ट नहीं 
होता है। चरक्कों को एन्मुकुलित करने के ,ज्षिए पश्मासन खरा 
वर्जासन भधिक उपयुक्त होता है। इन उपयुक्त चक्रों की बनावट, 
रंग, देखता, वाहन, अक्षर भादि पर यहाँ अनावश्यक समझ कर 
बिचार नहीं किया जा रहा है| 

. मानव शरीर में ३५४०,००० नाड़ियाँ कही जाती हैं,. पर 
इनमें बहुत थोड़ी ही मुख्य हैँ। इडा ओर पिंगज़ा नाड़ियाँ 
नासारन्भों में से चलती हैँ।-बांई ओरपाढो नाढ़ो इढ़ा है. जिसे 
संत क्षोग भनुप्रोस के. फेर में 'इंगढा” फट्टते रहते ईं ।..पिंगछा 
नाढ़ी बाई भोर है। इन दोनों के संध्य में सुधुम्ता, नाढ़ी है जो 
कि स्वयं तीन नाढ़ियों फा एफीमाप है। इस प्रकार इस पॉच 
साड़ियों के समूह फ्रो योगी पंच स्रोत कहते हैं पर इढ़ा, 
पिंगला भौर झुषुम्ना इन सीन साड़ियों की ही चर्चा. छंत साहित्य 
में है। इनफो संत क्रमश: गंगा, यमुना और संरसती कहते हैं 
ओर अद्वारंध्र में जहाँ इनका संगम हुआ है उसे त्रिवेणो कहा 
गया है। साधक जब साधना करता दै तो उसे पहले मेघं गजेन, 
शंख, वंशी आदि फी ध्वनियों झुनांई पढ़ेची हैं। अन्त में जना 
हत ध्वनि या अनदृद्‌।नाद सुनने:का चह अधिकारी हो;/जावा 
है। दृठयोग ,में शरीर की शुद्धि के छिए भी षढकर्मों का 
विधान दे । 
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सन्धा भाषा 

सहज्षयानियों में उल्टी पानियों को सन्ध्या ( सन्‍धा ) भाषा” 
कहा गया दै | मूक्ष शब्द सन्‍्धा, संस्क्रत शब्द 'संघाय! का अप- 
अष्ट है । 'घन्धा भाषा का अथे “अमिप्रोयपरक्तः बालो भाषा है । 
अपने अव॑नति काछ में धौद्ध घ्म इस प्रकार को उल्टो बानियों 
का घहुत प्रखार करने छगा। पारिभाषि5 शाबों फे ह्वि-संकेतो 
होने के कारण उत्तका शाब्दिक अर्थ अति दी विंवित्र होता था। 
प्रकृति की परम्परा के विरुद्ध अर्थ निफाक्षकर उल्टो बानियाँ 
बहुत प्रसिद्ध होने छगीं। गोरप्तताथ का यद्द ऋण फवार पर हुआ 
थभीर फलस्वरूप फबोर फे पद भी गोरखबन्ध! वन गए | दृठयोग 
के ग्रन्थों में पारिभाषिक,शब्दों का जो अर्थ उसमान द्वारा निछाझा 
जाता रद्दा हे, यह शासत्र फो परम्परा फंघोर ने उस्तो प्रकार से 
नहीं अपनाई दे । फघीर ने 'पूतः, 'मूखा! धादि शब्दों का अप 
जीवात्मा के किए किया है तो बांध माता और पिलेया' का 
अर्थे साया के लिए। घिद्दार्तो की घारणा है 'क्लि योगियों के 
साहित्य में ऐसे श्रयोग नहीं मिछते हैं। कबीर फी यह सौढिक 
अवतारणा उनफो स्वतंत्र दृत्ति की परिचायक है। 


योगपरक रूपक ,. .., 


समझएने के किए प्रस्तुत का उदाहरण :दिया लाता है और 

जब उसका साम्य अप्रस्तुत से सब धर्मों में समान द्वोता हे -सब 

कथन की शेक्षी थ्ति दो भाववादहक दो जाती है। कबोर प्रेम मद 
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में मत्त रहते हैं। वे हरिरस प्रेस घारा का सवक्तो पान कराता 
चाहते हैं। यही भाव कथीर की कई साखियों और पढ़ों में है। 
इसे वे योग ( हृठयोग ) को क्रिया क्षी सहायता से रुपक द्वारा 
समझाते हैं-- 
८अवपू मेरा मत मतिवारा | ह 
' उत्मनि चंल्या मगन रस पीबै, तिमवन मंया उनियारा | 
गुड़ करि रस्यॉन ध्यांत कर महुवा, मव माठी करि सारा | 
सुधमन ,नारि सहह्भि सयानों, पीमे परीवनहारा।. 
दोह 'पुर शोड़िः वियाई माठो, चुया महा रस भारी | 
काम क्रोभ, दोइ किया, बलीता, छूटि गईं संगरी। 
, सुंनि मंडल «मैं मंदला बाजै, त्शं मेरा मन नाचे | 
गुर प्रसतादि झम्रत फल पाया, सतह सुपमनां काहे ॥, 
पूरा मिलया तर्बे सुष उपल्यो, तन की तति मुझ्तानी। 
कहे कभीर मत बंधन छठे, जोतिहि. जोति समाना॥ 
दो व ा ई ४० अ्र० पृद० ७३१ | 
फबोर संसार की भट्टी में झा के गुड़ ओर ध्यान के महुवे 
से भद्दारस बनाकर] सहज समांनीं सुषुम्ना की नंक्षी से: पीते हैं । 
काम क्रोध के इधन ,से,भटद्टो जलती रही | रस मस्त द्वोते दी 
खमस्त निज्नोक में प्रकाश दीख पढ़ा। इस भद्दोके हूपक द्वारा 
कबीर अपनां मत प्रकट फरते' हैं। इस पद में 'सुपम्रन', 'सुंनि 
मंडल” आदि कुछ 'शब्दों से अधिक रदस्पम्रय, वन. गया है। 
कबीर कमी-कमी पद के अन्त में फोई चमत्कारी पात कह फर 
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कौर भी गूढ़ बन जाते हैं, जैसे--गुर प्रखाद सुई के नकि, 
हस्ती भारयें जांद्ों? । यह तो एक पहेली है कि सुई के हिद्र में से 
किस प्रकार द्वाथी आ-जा सकता है। पर इन पद्देलियों के खिलाड़ी 
जानते हैं. कि यदों पर इसका उत्तर यह होगा कि आँख फा तारा 
सुई के छिद्र जितना दी बढ़ा होता है, पर उससे बहुत घड़े पदार्थ 
देखे जा सकते हैं । कघोर के रूपकों में से कई पेसे भी हैं. जिनमें 
उन्होंने योग शब्दावडी का पिलकुज भी उपयोग नहीं किया दें | 
इन रूपकों में ही क्या फबीर सभी रूपकों में माया भौर जीव 
का घांत प्रतिघात व्यक्त करते हैं। वे इसी जीब फो नऋद्या से 
मिल्ाते हैं. तो षटचक्क में , चढ़कर अनद्ृद' नाद सुना देते हैं । 
अटददंकार, काम, क्रोध को नष्ट करने फे छिए वे दीपक का रूपक 
अपनाते हैं. और अपश्लान को भगाने के ज्षिए आँधी का। कघीर 
का एक सुंदर आाँघी का रूपक हे-- 
:(पंतौ भाई झाई ग्यान की भाँषी रे | 
“म्रम की- टाटी सबे उडांणीं, साया रहे न बांघी। 
हति,घत को द. यनों गिरानी, मोह बल्लींडा तूटा। 
जिल्नाँ कनि परी घर स्ऊपरि, कुबधि का सांढा फूल । 
जोग जुगति करि, संर्तों बांधी, निरखू घुपै न पांणी। . 
कूद कपट,काया का निकस्पा, हरि को गति जब छांणों,। 
भंघी परीछें छोलल बूठा, प्रेम इरी जन मींनां। 
कहे कबीर मांव के अगटे, ठदित भया तम पींगो॥” 
ध -+म० पद्‌० १६ | 
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फवीर का एक रूपक शरीर को तरुवर मानकर 'घक्षता है। 

इसमें पठचकों में से , कुछ का संकेत उनका चासःन देकर फेवल 
उनके दल्नों की संख्या देकर किया है। कपीर यहाँ पर छुछे शास्त्र 
की भ्रुटि को श्पनाते हैं-- " 

“तखर एक अनंत मृरति, सुरता छेड्डु पिछांणी | 

साला पेढ फूल फल्न नांदी, ताड़ी अमृत थांणी। 

पृर्ष बास मबरा एक राता, बार ले उर घरिया। 

सोलह मंझें पवन, झकोरै, आकासे फल फ़लिया ॥? 

ु --में० पद० १६६ । 

इसमें उर के पास स्थित पारद दलवाछे, अनाइत चक्र और 
सोक्षह दलवाछे विशुद्ध चक्र का संकेव है। षटचर्क्ा से जो 
विभिन्न सिद्धियाँ प्राप्त होती हैं, उस पर फघीर ने, नहीं लिखा है। 
एक स्थान ( क्० प्रं० पदृ० 9 ) पर कबीर कुछ गहरे उतरे हैं । 
उन्होने 'वक्रों में स्थित देवताओं के नाम गिनाये हैं, पर थे ठीक 
नहीं घन पड़े हैं । ठीक भी, “सस्ति कागद छुवै नहीं” ऐश्ले कबीर 
से शास्ष की आाह्या नहीं कर सकते। कबीर के ' योगपरक रूपक 
जनता को समझाने के छिए श्रति उत्तम साधन थे। इन रूंपकों 
फो एक बढ़ी विशेषदा है और वद्द इनकी रोजमरों फे घरेलू 
विषयों फे / रूपक बाँधना ! कपीर के माया के रूपक अद्वितीय 
हैं। एक रूपक में उन्होंने माया का मंघान, शहस्थी के संयंधियों 
को लेकर बाँधा है। कथीर कहते हैँ फि में मेरो सासु ( माया ) 
से दुःखी हां, पर ससुर ( गुर ) फो प्यारी हूँ। जेठ ( असाघु 3 
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से उरती हूँ। देबर ( साधु ) बिना बिकल हूँ | सखी, सहैकी,, 
ननेंद भादि इन्द्रियों ने जफड़ रखा दै। मेरा पिता ( अहंकार ) 
कलाएप्रिय है। साँ (अक्नति) घहुद 'वंचछ है | अपने माई (संदज) 
के साथ रद्दने से पिय ( परमात्मा ) की प्यारी पनेंगी । यथा-- 


“पेज रहे नेंन नहीं देखीं 
' यहु दुख कार्सो कहे हो दयात । 
सासु की दुखी सुपर की प्यारी, जेठ फे त्तरप्ति डरों रे। 
नणंद्‌ सुदेली गरब गददे्ली, देवर कै भिरंह री शो दयाल । 
बाप साथ को फरे छपाई, माया सद मतिवादी। 
समौ मईया कै सालि चढ़े हूँ, तद है हूं पीयहि पियारी | 
सोचि बिचारि देखो मन मांहों, औसर भाई बन्यूँ रे। 
फट्दे कबीर सुनहूँ मत सुंदरि, राणा राम रब रे॥”? 
के 7 >>आञं० पदु० ३३० | 
- कयोर के रूपकों में वहुत स्थानों पर संख्याबाचक विशेषण 
आए हैँ, लिन्का कि अर्थ शास्त्रीय परम्परा से लग सक्षता हे । 
जैसे पाँच का थे पाँच कर्मन्द्रियाँ होंगी-- 2 
“पंच संगी पिद्र पिव फरै, छठा घु सुमिरे मंन। 
भाप सूत्ति कबीर की, पाया राम - रतंन ॥९ । 
कहीं-फट्दों पाँच का अर्थ पंच तत्वों फे लिए हुआ है । नव 
जझऔर एस का, अर्थ क्रमशः द्वार और इन्द्रियों के रूप में प्रघंगा- 
जुसार शास्षोय परम्परानु सार छुआ दै-- 
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' झलटबासियाँ 

अमिआययुक्त यद्द वानियाँ बहुत भंशों में सहजिया सिद्धों 
की 'सन्धा भाषा? छा अनुकरण है। महापंडित राहुल सांकृत्या- 
यन इतना और बताते हैं कि ऊन्टर्याँसी सदा रूपक ही होती 
है, पर सन्धा भाषा के पद्‌ रूपक न भी हों | ७ जनता इन ऊलछट- 
याँसियों फो छुतकर चकित रह जाती होगी भौर अर्थ वोध 
होने पर इनमें जो सरत्ष भाव निहित होते हैं, उन्हें हृदयक्षम 
कर लेती थी। कुछ घिद्वानों का मत है कि इनकी रचना रहस्य 
को गुप्त रखने के लिए द्वोती थी; यद्द ठीक नद्ीीीं मालूम पढ़ता; 
क्योंकि इनमें जो भाव निहित हैं 'पे अति ही सरल और भन्यत्र 
कई स्थलों पर साधारण पदों में पाये जाते हैं। यद्ट वो भाव 
प्रदर्शन पो शेडी मान्न है, जिससे साधारण पदों की भवज्ञा करने 
वाले चमत्कार से प्रभावित होकर कुछ तो ज्ञान प्राप्त कर लें। 
इसमें सन्देह नहीं कि आदुपंण की शक्ति ऊत्नटर्वाँसियों में . आते 
ही तीत्र दोती'है। समाज में -वारुणी पीना, मद्दापाप है, पर 
इसे जय भले पुरुषों का धर्म कद्दा गया, तब साधारण ही क्‍या 
घिघारक मरि0ष्फ भी एफ वार दृड़वढ़ा उठा। उनका ध्यान इस 
कथन की ओर आकर्षित हुआ | शंका का समाधान भी होता गया 
कि ताल नीचे जो घन्द्र स्थित है, पद्दां से शर्त धरा करता है । यही 
इ'सत रस, वारुणी क्या महावारुणी है। दूसरा उद्ाररणं 'बाढ 





# सरस्वती मांग ३९ ए० ७१५०-१९ । 
शव 


विधवा? का क्षीज्िण। ससाज 'वालबविघवा? का सम्मान माता और 
चह्दिन की दृष्टि से करता है। इसके प्रतिकूल कथन दै कि याक्ष- 
रण्ष्टा को बल्तपूदेक छे जाना ओर उसका उपयोग, करना विष्णु- 
पद पाना दे । समाज में बत्नात्कार तो अति द्वो नीच भौर पाठक 
ऊर्म है | इसका समाधान हुआ कि चाढूरख्टा (वाक्ष विधवा ) 
सो कुण्डक्षिनी है, जिसे सुषम्ता में ऊपर उठाना, मुक्ति का. साधन 
है | “हतठयोगप्रद्ीपिका” में ऐसे कह विरोधाभास हैं। इन पहे- 
डियों का जो इष्ट था वह कुछ वर्षों बाद भागे जाकर,नष्ट हो गया 
झौर गत शवाब्दी से तो यह शेछो समान्र में भ्रश्छीछ जोक 
गीर्तो को प्रसव देने क्षमी है | इन गोर्तो में अश्ज्ीक्षता फी प्रति- 
इंद्विता तो है ही, पर वास्तव में यह पद्‌ प्रयुक्त सन्‍्धां भाषा 
( उल्टवाँसियों ) के अपशभ्रष्ट रूप हैं। होरी-फे दिनों में गाए 
जाने वाली घमार, योगियों फे द्वा्थों में 'घमाडो? ( अधइछोछ 
गीत ) हो गई। यद्द उल्तलटफेर देश भर में हुईं -। राजस्थान 
भी इस अबनति में द्वाथ धेंटाता रद्दा । जोधपुर में द्दोडी के 
दिनों में ग्राए जाने वाछे 'फाल्गुणया गीत”, उनके गायकों फ्री 
मुद्रा और उनका प्रदर्शन षढ़ा भयंकर होता है | जाये- 
समाज के प्रचार के फारण- अब तो सभ्य- समाज इसे 








% पेष्टित इजारीप्रसादणी द्विवेदी ने 'बोगीढ” भोर “कबीर! नामक गीतों 
की ओर संरेत किमा दे | सापका निर्देश भागे वत़क़र भाझा दे एक नहें 
ओध का कारण बनेगा । 
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तथ रहा है, पर निम्मभेणी के लोग इन 'गो्तों और प्रदर्शनों से 
िपठे हुए हैँ। जोधपुर में नाथ सम्प्रदाय का -प्रवढ प्रचार रहा । 
सद्वाराजा सानधिंद्द ने इस सत को श्पनाकर (वि० संवत्‌ १५६० 
में ) सम्पूर्ण घोधपुर' को नैपाछ सा बना दिया | इस पृष्ठ भूमि 
में शक्ति फे उपाखक, विज्ञापिता में फेंसफर, इन गीतों की भोर 
अग्र्तर हुए। कुछ भी हो प्रस्तुत प्रध्ंग से संबंधित. यहो ज्ञातज्य 
है कि यह ऊल्टबाँधियाँ रहस्य ग्रोपन के साधन त थीं कौर न 
चनीं परन्‌ समाज में, झशछोछता की अ्सवदात्री हो.गई।* 

फ्बोर रचित ऊशटर्याँसियों में समाज विपरोत विषयों को 
ल्ञेकर रूपकों की रघना हुई है। इन रूपकों में प्रथम तो ब्रह्म, 
साया और जोव के रूपक हैं और दूसरे दृठयोग को साधना 
के । फचोर फी ऊक्षटवाँस्ियों में पाठक और श्रोता फे लिए 
सुढुमाने का निमंत्रण भी है-। उपदेश्ों के प्रति उपेक्षा रखनेवाक्षा 
मी इन श्ाह्यार्नों की ओर एक धार अवश्य आकर्षित हो जाता 
है, जैसे कबोर को छल्कार है-- 

“पंडित होइ सू पदहि विचार, मूरिष नाँहिन घूकि।” झोर 
४ >-अं० पद० १६० | 
“कहे कबीर ताहि गुर करों, नो या पदह्टि विचारे।? भादि | +- 
“-अं० पद० १६१ । 
: ऊक्षटर्वोँ सियों में विरोधामास का विषय पशुओं के जन्मगत 
चेर और पारिवारिक संबंध हैं। इन स्वेप्ुठम इमारें निकट को 
'बटनाओं का विरोधामभास जनता को अधिक आकृपेक कर सकता 
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है। यदि.फह्टें कि “गाइ नादर खायौ फाटि काटि धंगा” ( पद 
१६० ) था “इरनि खायो चीता” तो सहज में कोई मसाचने को 
वेयार न होगा । और यदि कहें कि माँ के पहले द्वी पुत्र धत्पन्न 
हो गया तो इस असम्भव कथन, पर ,छोगों को हँखी, आवेगी। 

इत्र रूपर्कों को जब सुलमाकर रपट किया जाता था, तब श्ोता 
दावों वे अंगुली दबाकरः चक्तित रद्द जाते दंगे । एक उछटी को 
सश्नर्थ देखिये-- 


४एक्ष थमा देखा रे माई, ठाढ़ा सिंध 'बरावै गाई।) 
पहले 'पूव पीछे भई माइ, चेज्ा फै गुर ज्ञागै पाइ। 
जछ फी मछकी तरवंर ब्याई, पकढ़ि बिलाई मुरग खाई | 
बेल ढारि गूंनि घरि आईं, कुत्ता कू ले गई बिलाई। 
तलि कौरे साधा उपरि फरि मूक, बहुत भाँति जढ् छागे फूछ। 
कहे 'कंबीर या पद कों वूझे, ताकू तीन्‍्यूं' विमुबन ये । 
#हआं० पद १६ 


अथे है-+ऐ,भाई एक अचम्मा देखो, घिंह खड़ा खड़ा गाय 
को चस रहा है। पद्दछे पुत्र हुआ गौर पत्मात्‌ साँ हुईं । शिष्ष्य के 
पाँव' गुरू पड़ रद्ा,है। जछ में रहने चाली मछलो पेड़पर जाकर 
जनती है। झुर्गे ने विल्‍्की फो पकड़ कर खा जल्िया। चैक तोः 
'खड्ा ही रहा और गोनि ग्ृद्द में प्रवेश कर गई। -बिल्छी 
कुत्ते को दवोच ते गई | -पेढ की जड़ के ऊपर रखकर और 
डाढी, पत्ती आदि को नोचे कर दें । इस, जड़ में फूल खिल हैं । 

श्श्प्र 


इस पद को जो समझ क्षावे, वह प्रिज्ञोक फो समरन्न सकता है। 
इस पद का आध्यात्मिक पक्ष में उत्तर होगा-- 

“जान द्वारा वाणी समृद्ध होती है । प्रथम जीव एसन्न हुआ 
भौर पश्चात्‌ साया प्रकट हुई । जोवात्मा को शरण में शब्द जाता 
है । कुंडडिनी जागृत होकर मेरुदंड पर चढ़कर फत्नवती होती 
है। माया ने अज्ञानो .( मुरगा या कुचा ).फो नष्ट कर दिया। 
पंचप्राण तो घरे द्वी रद गए, स्वरूप की सिद्धि घर में बच गई। 
मूल तो मस्तिष्क में है जिसमें क्र खिढे हैं और शाखा झादि 
नीचे हैं । ऐसा शरीर में वृक्ष का घोध कर, तय तोनों छोकों का 
ज्ञान प्राप्त दोगा [? -, 
रूपक की शब्दावली * 

सिंघ--क्षान । गाई--बाणी । पूत--जीव । माइ--माया । 
चेज्ञा--मी वात्मा | गुर--शब्द । मछक्वी--कुरटल्षिनो ) तरवर-- 
मेददंठ । बिलाई--माया | मुरगा या फुत्ता--भज्ञानी । बैठ--- 
पंचप्राण । गूंनि--इष्टबहुप । घर-शरीर | फूछ--भाज्ञा चक्र, 
सहस्रदल कमक्ष भ्रादि | - रे 

उपयुक्त प्रकार 'के गोरखघन्धों की कुश्मियाँ फातांवर में 

अप्राप्य होती गई और फल्वस्वरूप टीकाकारों ने अथे छगाने में 

स्वतंत्रता से काम किया है| रीवा नरेश मद्दाराजा. विश्वनायधिंद 

जू भोर महँत विचारदारु शास्त्री की टीकाये बहुत द्वी परिश्रम फे 

बाद वन पड़ी हैं। अथे छगाने में यह टोकायें मवश्य भिन्न हैं, 

पर विचारदासजी. की टीका भपिक शाक्षोय परस्परा के निकट 
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दोने से मद्दत्वपूं है। कपीर के चीजक की परढित्यपूरों .टीछा 
विचारदास कृत, इस संबंध में मिज्ञासुओं के लिए द्रष्टव्य है.। 
घर्माौधिफारी विघारदास कृत फघीर के पद छी टीकाःको यहाँ 
अल पद ओर टीका सद्दित ददूघृत करते हैं । 
४ तो बोके ते जग मारै | ै 
अन बोछे ते कैपक बनिहै, सब्दहिं फोई न विचारे | 
पह्िके बन्‍्म पूठ को मयऊ, बाप णनमिया पाछे ! 
थाप पूत की एके नारी, दें श्रचरण को काछे ॥ 
दुंदुर राजा ठीका बैठे, विधशर करें. खबासी। 
स्थान यापुरा धरनि ढाँकनो, बिहछी धर में दासी ॥ 
फायद कार फार कुंड भागे, पेज्ल फरे पव्वारी। 
फहृहि फबीर सुनो हो सन्‍्तो, मेंसे न्‍्याग निवेरी || 
टीका--“हे सन्तो ! में सत्य उपदेश कहता हूँ तो अज्ञानी _ 
लोग मेरे साथ झूगढ़ा करते हैं, अतः बिना कहे फैसे बोध होगा, 
कहने पर भो तो मेरे चचनों फो फोई नहीं विचारता दहै। वात 
यह दे कि पद्त्षे पुत्र ( जीव ) का जन्म' हुआ भौर पीछे पिता 
( ईश्वर ) का जन्म हुआ, अर्थात्‌ जीब दी अपने अज्ञम्रात प्रमा- 
णादिकों से इंश्वर को सिद्धि करता है। बाप ( ईइबर ) और पूठ 
(जीव ) फी एक हो नारी है, इस भचरज को कौन काछे 
( इटावेगा ) अथोत्‌ माया ने जीब और ईइबर को अपने अघीन 
कर लिया दै। और देखिये ' अशानी महुष्य दुन्दुर ( चूहे ) के- 
समान दे, वह मज्ञानता से अपने को राजा माने बेठ। हे” और 
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विपदर-सप ( मन ) उसकी सेवा में रहता है। सर्प सेवक की 
सेवा से घूद्दे खामी की भज्ताई कैसे हो सकती है ! यह भो एक 
अचरल द्वी हे कि इयात रूप संकल्प पति बना हुआ है, और 
विज्ञो रूप मन की वृति उप्तके घर की स्रो पनी हुई है, कागज 
कार जो कारकुन ( भ्विचारी ) है उसके आगे वेल रुपी अवि- 
वेकी पटवारगरी फरते हैँ | फबोरं साहव कहते हैं कि हे सन्तो ! 
मेंध्वा रूप वच्चक गुरू संसार में उपदेशक बने हुए हैं। मावार्थ 
यह कि ! भ्रज्ञानवश जीव अद्दित फो हित समझ छेता है, धमतः 
सत्य उपदेश फे बिता सत्यमाग कद्मापि नहीं सिछ सरता है |& 





9 कबीर सन्देश भाग १, अँक १, (४ १३। 
>' “' - *संपादक--उदयशंफर शात्षी | 
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कबीर का रहस्यवांद 


फबीर फे समान अक्खड घनकर फटद्दा जाय ठो घाह यह है 
कि कथीर भी ठोक पीटकर शुद्ध रहस्यथथादी कवि सिद्ध कर दिए 
गर हैं। ऐसी धारणा का कारण आधुनिक आलोचना की प्रवृत्ति 
विशेष दी है। रदस्यवादः को लेकर साहित्य जगत में बहुत 
पूछ बाधा जा चुका है। घाद पर विवाद तो नहीं हुआ वरन्‌ 
वितंडवाद्‌ फा रूप धारण कर, इस चर्चा ने दक्तबंदी खड़ी कर 
दी । जब 'रहस्यवाद? का स्वरूप या उसकी परिभाषा ही पादम्रत्ठ 
है तब प्रथम इस पर कुछ विधार घिमशे कर जागे बढ़ना 'चाहिए। 
रव० आचार शुक्तनी ने रहस्यचाद फो एक साम्प्रदायिक पस्तु 
माना है न कि काव्य का कोई सामान्य सिद्धान्त ।' “यहूदी ईसाई 
इसलाम के बीच तत्ववितन फी पद्धति या ज्ञानकार्ड का स्थान 
न होने के फारण, मनुष्य की स्वाभाविक बुद्धि या अक्क्त का 
दखछ न होने के कारण, अद्नेतवाद का प्रहण रहस्यवाद के रूप में 
दी हो सफता था। इस रूप में पढ़कर यह घार्मिक विश्वास में 
बाघक नहों समझा गया। भारतवर्ष में तो वह शानक्षेत्र से 
निकला भौर अधिकतर शानक्षेत्र में दो रहा; पर अरब, फारस * 








; * भव्य में रहत्यवाद, शुरू कृत पृ० १०८ । 
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आादि-में जाकर वह भापस्षेत्र के बोच मनोहर रहस्थ भावना 
के रुप में फैछा ।”” आगे चलकर स्थिति को स्पष्ट कर दिया कि 
अदतवाद मूल में एक दार्शनिक पिद्धांत है; दविकह्पना था 
भावना नहीं। वह मनुष्य के बुद्धि-प्रयास या तत्व-चिंतन फा 
फल है। वह ज्ञानक्षेत्र की घसतु है ।”' शुक्छजी के मत से जब 
भरद्वेतवाद फा सहारा सावतना या कहपना छेकर एठठों है तव 
धावात्मक रहस्यवाद! की और जब योग के* भ्रप्राकृत और 
जटिल अभ्यासों को अपनाती है तब 'पाधनात्मक रहस्यवाद? 
की प्रतिष्ठा होवो है। दशन फे क्षेत्र में रहस्य ' भावना रही पर 
-काव्यगत रहस्यवाद की उत्पत्ति, भक्ति की व्यापक व्यंजना के 
'छिए फारस, भरव आदि पेगंबरी मत वाले देशों में ठीक हुई! 
उपयुक्त विचारधारा के विपक्ष और पक्ष में बहुत छिखा 
जाता रहा है। 'रहत्यवांद! फे विवाद में उभ्य पक्ष ने एक बहुत 
चड़ी त्रुटि की कि उन्होंने कभी भी रहस्य भावना), रहत्यवाद! 
आदि शब्दों की परिभाषा ओर देश कालानुसार भ्र्थों फो निश्चित 
नहीं किया। 'रहस्यवादः के दशन ओर हतिद्ास पर विवेचना 
करने फा यहाँ अवकाश' नहीं है पर इन शब्दों का हम भ्रस्तुत 
चर्चा के लिए अथे निश्चित कर छेते हैं । “रहस्य” फा सीघा-सा 
धथे है कोई ऐसी वात जो छि गुप्त, गुश्य, छन्न अथवा एदघान्त 
२ जायप्ती अंगावली ( भूमिका ) श॒क्ठ संपादित ६० २०६। ध् 
२ वही, पृ० २०७ । उपयुक्त दोनों पुस्तकों फे अतिरिक्त झुक्नघी का 
इन्दौरवाता ममिभाषण पठनीय है | /४ 
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हो | रहस्य भावना? का अर्थ तो सरक्ष द्वी है,,पर विशिष्ट अथे 
में इसका जथ होगा, अन्तस्थ, किन्तु अव्यक्त, स्वेव्यापी, परनद्धा 
से योग की अलुभूति । 'रदस्यवाद” शब्द का आधुनिक ज्यवहारिक 
अर्थ शुक्लजी के मताहुसार पाश्यात्य मिस्टिसिष्म ही, छेना 
चाहिए। इस प्रकार का “रहस्यवाद! अवश्य हो विदेशी साम्प्र: 
दायिफ वस्तु है। अद्वेतबाद,या त्रद्वाद, आये जाति का सति-- 
प्राचीन दाशेनिक सिद्धान्त है-। आत्मा और परमात्मा को एकता; 
वथा मह्म और जगद की_ अभिन्नता का- बोघ_एक रहस्य. है जो' 
कि भारतीयों फे,क्षिए सहज है। पर ज़िन मतों में भक्त और 
परम-पिता के सध्य में:कोई दूध रहता है वद्दों सीधा संब्रप जोढ़ना' 
अधम दै, इस देतु , स्वतन्न्र पृत्तियारों ने रहस्य का पल्ला पकड़ा 
और भाँति-माँतिसे उससे साक्षात्कार कुरने लगे | यद-प्रणाढी 
जब काव्य में घर कर गई तब “रहस्यबादः नासक एक मत (स्कूल) 
यना छेती है । शुक्छृ॒जी रहस्यवाद की साधना-के ,विरुद्ध नहीं हैं 
पर काख़्य में| झाए रहस्यवाद का-पक्ष न,छेकर से.. विदेशी कंदत्ते 
हैं। इसका फारण यह दबवाते हैं कि काव्य में रहस्यवाद ,फी 
गुख्लाइष् नहीं स्पोंकि उसके छिए कोई प्रकृत भाज़म्बनःन दोने 
से बह काव्य में नहीं ठददर सकता। काव्य में रहस्य-मावर्मा को 
वे-सानते हैँं। इस रहस्य-भावना,को, कविताबद्ध उद्गारों में यदि 
प्रस्तुत फिया जावे, ;तो हमारी समर में शुद्ध भारतीय श्र्थे से 
“रहस्यवाद? होगा । .( ध्यान रहे यहाँ.रहस्यवाद! -का पाश्यात्य 
अथ नहीं छे रहे हैं क्योंकि रहस्य मावषना- हमें अगोचर और 
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अव्यक्त. की ओर ,नहीं छे जञातों है। ) थद्ाँ पर 'रह्टस्यवादः का 
यह श्रथ इसी ज्ञिए निश्चित किया है, क्योंकि यह शब्द हिन्दी 
समोक्षातक्षेत्रों में अपना डिया गया है, अन्यथा इसकी फोई 
विशेष झावश्यक्ता नहों है। 

रहस्यवाद्‌ क्‍या है! पूछा जावे तो इसको परिभाषा होगो-- 
“रहस्यवाद, जीवात्मा की उस रहस्यमयी प्रवृत्ति का प्रकाशन है 
जिसमें धद्द भन्तःस्प किन्तु अव्यक्त, परप्रक्ष से योग कर लेती 
है भौर उसी प्रद्या को जगत में धव व्याप्त पाती है।? कबीर में 
रहस्य-भावना या अद्धेत का प्रतिपादन था रहत्यवाद कितना है 
और केसा है / पर अप विचार करना चाहिए। 


विदेशी प्रभाव 

कबोर का रहस्यवाद बहुत अंशों में तसच्चुफ भ्यवा सुछ्ठीभत 
से प्रभावित है। इस फथन के पक्ष भौर विपक्ष में दो मत हैं। 
#कबीर ने भारतीय प्रह्मवाद भौर धूफियों की भ्रेम-मावना मिला- 
फर जो 'निगुण संत मत! खड़ा किया?” उप्र पर सूफियों छा 
प्रमाष नहीं है, ऐसा कुछ छोग मान रहे दें । इन लोगों फा यह 
कयन छुछ अस्पष्ट ही है। भारतीय मक्ति-प्ताघना में प्रेम अनादि 
काल स्रे.'चडा जा रहा है और भारत फे लिए वह नई वततु नहों 
है, पर इन कथनों के आधार पर यद्द तो प्रिद्ध नहों होता कि 
ढयीर की प्रेम:भावना शुद्ध भारतीय परम्परा में दै। कबीर के 











२. घायसी-मंब/बली ( भूमिका ) शुक्ज्ञ कृत, ० र१२। 
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काल में प्रेम-भावना यदि प्रधारित भौर प्रवारित हुई तो सक्रियों 
द्वारा। यह कहना फठिन है कि कपोर सूकियाँ की प्रेम पीर से 
दामन दचाते रहे ओर भारतोय प्र म-साधना को शास्त्रों में खे 
खोजते रहे। भूकना नहीं चाहिए फि फपघीर एछ मुस्लिम थे 
इस फारण उनका सस्पर्क सक्रियों से होना पूर्ण सम्भव दै। इसके 
अतिरिक्त फवीर सतसंगी जोब थे। सकियों से उन्होंने प्रेम- 
भाषना को अपनाया द्वोगा क्योंकि उक्त समय में यह आकषपण 
का साधन थी । निगुंणी संत जो सकत्ष जग के उपासफ, सकक 
जीवों के बन्घधु और सकछ घर्मों को एक ज्योति से प्रभावित 
हुआ मानते हैं. उनमें फोई एक द्वो संस्कृति फा विघान रहेगा, 
कहना उचित नहदीं। फबोर के प्रत्येक विषय फो भारतीय छिद्ध 
किया जा सकता है पर यद्द तके के आधार पर दो होगा | 
अज्ञात दाशेनिक विचारों फो खोजकर उनका अनुकरण कबोर 
में दिखाया जा सकता दै पर क्या यह फवीर के फाज्ष में भो * 
कोक व्यवद्ार में थे, सघोट नहीं क॒ट्दा ज्रा सकता। तभ् यहद्द 
प्रवुत्ति हमारे लिए त्याष्य है । 

इसका यह शथे भी नहीं क़गाना चाहिए कि कपीर ने अपने 
रहस्यवाद के लुध्खे में भारतीय भ्रक्षब्ाद और सुक्रोमत पे प्रेम - 
भावना फो क्षेकर, उनका विधान किया । कबीर ने अपने विचार 
सात्र प्रकट किए हैं, जिनमें जिशापु कुछ दाशनिक तत्व पाता 
हे। पर विपक्ष वाछे आछोचक दाशेनिक मान दंड से जब कबीर 
के सिद्धांतों को नापते हैं तद फपोर फे फाक्ष को झोर कबीर को 
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शिक्षा को भूज़ जाते हैं । वे शुष्क तार्किंक नापने चाछे मात्र रह 
जाते हैं और उनका लेखा-जोखा गणित का अभ्यास हो जाता 
है | सतछंगी फपीर पर देशकाछ की समी वृत्तियों का रंग है, 
इसको मानने का सहज कारण है। यह तो हुई पाद्य समाधान 
'फी चघो, अब कबीर की सूफि प्रेम-भावना को उप्तके सम्रथक्रों 
से ही सुनना चाहिए । 
स्व० आचाये शुक्ल जो का निष्कृष था कि “निर्गुण शाखा फे 
कधीर, दादू कादि संतों की परम्परा में ज्ञान का जो थोड़ा पहुत 
अवयब दे बह भारतीय वेदात का है; प्रेम-तत्त्व भिल्कुछ सूकियों 
का दे ।”" कवीर को यह्‌ सत्र प्राप्त हुआ। सतसंग से यह सदा 
ध्यान में रखना चाहिए। शुक्छ जी के पट्ट शिष्य पं० पन्द्रवत्ती 
पाण्डेय, इस कथन को खुलकर स्वोकार करते हैं कि सुफ्ो शब्द 
के ध्यर्थे को छुछ अधिक संकुषित कर हम शासानी से कपीर फो 
स्वतंत्र दल का सूफी मान सकते हैं ।* उक्त विद्वाव अपनो शोष 
को इस प्रकार प्रस्तुत फरते हैं, “भच्छा होगा यकि स्वयं रुपीर 
के जिन्द रूप को डिया 'जञाय भोर उन्हीं फे प्रमाण पर प्रत्यक्ष 
फर दिया जाय की पास्तव में उत्का सक्ष रूप क्या था ? कपीर 
फा एक पद्‌ दै-- 
४कष्टा अपराष संत हो कीन्हों, बांधि पोट कुंबर कू दीन्दा। 
कुंजर पोट ब्रद्ु वंदन करे, अब्ह न यूमे काणी अंधरे। 
| है, बह, ०र९...्‌ 
२, ना० प्र० पत्रिका, माग १४, भक्त ४, ६० ५५० । 
श्ष्ट७ 


' तोनि बेर पतियारा लीन्दा, मन कठोर झणछहू न पतीना | 

कहे फचीर इमारैे गोव्यंद, चौथे पद मैं घन फा ज्यंद |” , 

स्यंद! क्या दूसरा पाठ जिद! भी मिछता है।* इस हाब्द 
का अर्थ रव० वड़्थ्चाल जी ने जीवन्युक्त माना था।* मेकाडिफ- 
साहब भी ऐसा मान चुके थे। इस 'जिदः का सीधा सा अर्थ 
पाण्डेय जी जिन्दोफ” ढगाते हैँ। उनका कट्टना ही नहीं चरन्‌ 
प्रभाणी के आाघार पर शोध है फि कघीरी साहित्य में फबीर 
दरापर “जिएः ही कहे जाते हं। “ज्न्दीक! फोन थे ? प्रइन- 
का प्रासाणिफ उत्तर पाण्डेय जी के शब्दों में होगा “झुसलसानों 
में जो स्वतन्त्र विचार रखते थे ओर बात बात में शासमानी 
कितायों फी दाद नहों देते थे, सुसलिम उन्हें जिंदीक कहने छगे। 
सूकियों में अनेक ऐसे भी हुए खिन्हें प्रियर्तम का साक्षात्कार 
झनायास ही हों गया। उनफो शरीअत ( कम काएटड ) या 


३ 
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श्ष्ठ्ष 


'वरोकत ( उपासना काएठ ) के ,आधपरण फो आवश्यकता ते 
पढ़ो । उनको उम्त्में कुछ तथ्य दिखाई न दिया। उम्रका संघ 
रखतंत्र हो गया। उनको “आजाद”, बिशरा', ज़िदीक! भादि की 
उपाधि मिली । उनमें मारिझत (ज्ञान फाए्ड) और दृकौरुत 
(ज्ञात निष्ठा ) का झालोक रहा ।” “व्यवद्दार में तो 
सृफो मजहब फे पावंद होते हैं भर भमिंदीकों को इप्तीजिये निद्रा 
भी खूच करते हैँ ।”* क्रपीर इसछामी सूफी नहीं हैं वरन्‌ गैर 
इसलामो अथव। “थाज्ाद” सूफी कुछ भंशों में अवश्य हैं। 
कबीर का रूप बघरावर विवाद फा विषय रद्दा है। “अख- 
यारक्ञ अखयार” के छेघ्क मोौठयी भरव्दुछ॒क ने भरने घचा, 
शेख रिज्कल्लाद के बारे में ढिखा है क्लि उन्होंने एक दिन अपने 
विवा शेख सादुल्लाह से पूछा कि कबीर सुसत्मात था वा काफिर, 
तो उन्होंने उत्तर दिया कि वद 'भोवाहिहरः था| इसपर उन्होंने 
फट्टा कि 'मोबाहिददः तो 'शिर फाक्रिए होता है। यह सुनकर 
उन्हंत्रि बताया कि इसकी ध्यासया षढ़ो कठिन है, इधकों स्वयं 
हृदयंगम करना चाहिए ”* ताट्पग्े यह है कि क्त्रीर 'पक्रवादी! 
दोते हुए मो इसज्ञाम फे पक्के पावन्द न थे। पर वे द्विन्दू भो न 
थ्रे। यद्द निर्विवाद सोना जा सकता है कि कघीर का सूफी 
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सतसंग से छुछ अपनाने योग्य अवश्य मिला । उपयुक्त पद में 
जाए 'जिदः को यदि क्षेपक कहकर टाक्ष सी दिया जाए तो कबीर 
में ध्या ६ प्रेम की प्याघ उनके सूफी ऋण फी साक्षी भरती रहेगी। 
यह सानते हैं कि "प्रेम प्याला! भारत की निजी चिंता झौर 
कफह्पना का भ्रसय है और इतिद्दास द्वारा बवाया भी जा सकता 
है कि भारत में ऐसे अनेक रहरय सम्प्रदायों फी परम्परा भवि- 
ब्छिन्न रही, पर इन सम्प्रदायों से क्या फचीर का नाता था? 
या उनके काल पर प्रभाव पड़ा, विधाद का विषय तो जाता है। 
भाज भछे ही कबी ए के प्रेम प्याडे फो भारतीय रहस्य सम्प्रदाय 
में रखा घताया था सफता है पर कघोर की पहुँच वहाँ दक थी 
सिद्ध फरना असम्भष है। कथोर सूफो सतसंग में प्रेम पियाले 
पीबन तागे” क्योंकि रस कौ नाव अधिक रस मीठौ”* 
कणीर इस प्रेमरस के रहस्य को पाकर, इसका प्रचार भी करन 
चाहते थे-- रे 

“दस्त कबीर प्रेमरस पाया, पीवणद्वार न पार”?। कबीर के 
इस पक्ष को जो 'पिछाणत नाएँ”, उनको पूछा ज्ञा सकता दे 
“कह क्या फाढ़ि दिखाऊ १? । ) 

कवीर में रहस्यवाद्‌ हे 


कबीर ने अद्वेतवाद का प्रतिपादन किस प्रकार से किया, पर 


३, कबीर-अंथावली, पद ७४ | 
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पासिश्वष्ट 


साखी 
१-गुर-महिमा 


गुरु गोबिंद तो पक है, दूजा यहु आकार। 
आया मेट जीवत मरे, तो पावे छरतार ॥ 
सतगुर की भध्दिमा अनंत, अनेत किया उपगार। 
लोचन अंत घधाड़िया, अनंत दिखावणद्वार॥ 
बक्तिद्वारा गुर आहणें,यों हाड़ी के बार। 
जिनि मानिष तें देवता, करत न छागी बार॥ 
ग्यान भ्रकास्वा गुर मिल्या, सो जिनि बीसरि जाह। 
जब' गोविद कृपा करी, तब गुर मित्रिया आइ॥ 
नां गुर मिल्या न सिप भया, तालच खेल्या ठाव | 
दूम्यूं बृढ्े धार में, चढ़ि पाथर की नाव॥ 
माया दीपक नर पर्तेंग, भ्रमि भ्रमि इसे पढ़ेत। 
कह फयीर गुर ग्यात थे, एक आध उपरेव॥ 
सतगुर साँचा सूरिवाँ, षातें लोहिं छद्दार। 
कयणी दे कंचन किया वाह छिया तत सार ॥ 
श्श्र 


२--राम-स्मरण 
'फदिण कहता जात हूँ, सुशता है सघ फोड़ | 
राम फट्दे भत्ना छोशगा, नहि तर भला न होइ ॥ 
भगति सजन हरि नाव है, दूजा छुक्‍्ख अपार। 
सनखा बाचा क्रमनां, कबिरा सुमिरण सार ॥ 
मेरा सन सुमिरे रास कूं, मेरा मन रामहिं घादि। 
झव भत्त रामहि है रह्मा, सीस नवावों काहि॥ 
जिद्दि घटि प्रीति न प्रेम रख फुनि रसना नहीं राम । 
ते नर इस संखार में, उपजि भये बेकाम ॥ 
लूटि [सके तो लूटियो, राम सलाम है लूटि। 
पीछ ही,, पछिवाहुगे, यहु॒ तन जेहे छूटि॥ 
२३--बिरह 
'चकवी बिछुरी रेणि को, आइ मित्रि परभाति | 
जे जन बिछुठे राम सं, ते दिन मित्ने न राति ॥ 
'यहूव दिनन फो जोपती, घाट तुम्दारी शाम | 
जिय तरसे तुक मिलन कूँ, मनि नाहीं विश्राम ॥ 
यहु वन जाह्नों मसि कह, छ्यूं धूवां जाइ सरग्गि । 
स॒ति थें राम दया करे, घरसि बुझावे आगि ॥ 
बिरद भुवंगस तब बसे, मंत्र न ज्ञागै कोह। 
रास वियोगी ना ज़िबे, जिये न वोरा होइ॥ 
"संपद्ियां: माई पढ़ी, पंथ निद्ारि निद्दारि। 
'जीभड़ियां छात्रा पढ़धा, राप्र पुकारि पुझारि॥। 
१५६ ' 


जो रोझँ तौ बढ पटे,हंसों तौ राम रिखाइ। 
मनही मांहि पिसूरराम ज्यूं घुंण काठहि खाह।॥' 
नेना झंतरि आचरूं मिस्रि दिन निरषों तोंहि। 
फष्म हरि दरसन बेहुंगे छो दिन आधे मोदि॥ 
४--जब्ञान 
हिरदा मीवरि दी बक्ते, धूंयां न प्रकट होह। 
ज्ञाके छागी सौ कस, के जिहि लाई सोह।॥ 
अगति जु क्षागी नीर मैं, फंदू जलिया मारि। 
उतर दषिण के पंठिता, रहे बिचारि पिचारि॥ 
समंदर ज्ञागी झागि, नदियां जलि कोइला सई। 
देखि कबीरा जागि, मंदी रुपां घढ़ि गई॥ 
५--प्रिचय 
पारमदा के तेज फा, फैसा है उनमान। 
फट्टिवे कूं सोभा नहीं, देख्यादी परवान ॥ 
अंतरि कबतल प्रह्मलिया, श्रक्ष वास तहाँ होइ। 
मन भवरा दद्दां लुषधिया, जाणेंगा जन कोह ॥ 
पार्णी ही तें हम भया, द्विम हैं गया पिलाइ। 
जो कुछ या सोई -भया, अब कछू फर्म न जाई ॥.. 
जय मैं था तब हरि नहीं, अब दरि हैं में नांदि।, - 
सब अऑंधियारा मिठि गया, जब दीपक देख्या मांदि ॥ 
मानसरोपर सुमर जल, हंसा केशि करादि। 
मुकताहत मुकता चुरगे, ञब उडि अनत न जाहि ॥ 
श्श्ज 


६न-न्र्स 
रास रसाधन प्रेस रस,, पीदत 'अधिक रछाल। 
कपीर पीवण दुछम है, सांगे सीख कल्लाल॥ 
से रखाहण से किया, हरि सा ओर न फोह। 
तिज्ञ इक घट सें संघरे, ती सब तन फंचन होइ ॥ 
७--लांधि 
कया फ्र्मंड्ष भरि लिया, उष्जज्ञ॒ निर्मेल सीर। 
छत सन जोयतन सरि पिया, प्यास न मिटो सरीर ॥ 
हैरत देरत दे सखी, रा कफपरीर हिराइ। 
घूंद समानी समंद्‌ मैं, सो कृत देरी जाइ॥ 
<--जर्णा 
-दीठा है तो फस कहूँ, कह्यां न को पतियाह। 
“हरि जैसा है तैसा रहो, तूं हरिषि हरिषि गुण गाइ ॥ 
११---निह कर्मी 
ननाँ अंतरि आव तूं,ज्यूं हों नेत मँपे्। 
ला हों देखों और कूं,नां तुक देखन देउं॥ 
सेरा भुझ में फुछ नहीं, जो कुछ है सो तेरा। 
तेरा तुमको सौंपतां, क्या लांगे है मेरा॥ 
कधीर सीप ससंद की, रटें पियास पियास। 
खमद्‌ द्वि तिण॒का घरि गिणे, स्वाँति घूंद की आस ॥ 
आसा एक ज्ु राम फी, दूजी आस निरास॥ 
'पाणी भांहें घर करे, ते सी मरे पियास्।॥ 
श्श्ट 


१२--चिताबणी 
ढोल दमामा डुढ़वढ़ी, सहनाई संगि भेरि। 
ओसर चल्या बजाइ करि, है को॥ राखे फेटि॥ 
यहु ऐसा संसार है, जैसा सेंघल फूछ। 
दिन दस के ज्यौद्दार कों, मूठे रंगि न मूलि॥ 
सनिषा जनम दुलेम है. देह न पार॑बार। 
तरबर थे फल मढ़ि पढ़या, वहुरि न छागे ढार ॥ 
कुल खोयाँ कुछ ऊबरे, फुछ राख्याँ फुत्त जाइ | 
राम निकुछ कुल भेंटि ले, सब कुछ रा्पा स्माह ॥ 
5 १३--मन 
मेमंता मन सारि रे, घटटी मांधें घेरि। 
जबहीं चाले पढठि हे, अंक्रस दे दे फेरि॥ 
करता था तो क्यू रक्षा, अब करि फ्यू' पछताए। 
योबे पेढ़ वंबूल 'का, शअंब यहाँ ते खाह।॥ 
१४--प्पिस मारग 

उत्तीथं फोइ न आबषई, जाकूं बूझों धाई। 
इतये सधे. पठाइये, मार छदाइ छद्ाइ!॥ 
खुर नर थाके मुनि जनों, जहाँ न फोई जाई। 
मोदि भाग कपीर के, तहाँ रद्दे घर छाइ॥ 

१६--माया हे 
भाया मुई न सन मुदा, सरि सरि गया सरीर। 
आसा त्रिष्णां ना मुई, यों कि गया कबीर ॥ 

श्श्६ 


धारण शी जब सरे, लोग मरे सरि ज्ञाइ। 
छोप्ू दूर घम संचते, सो उबरे जे खाइ॥ 
ऋणती साथर घर ढिया, पदों छागी पहुतेणि। 
जठटी माह जलि सुई, पूरव जनम लिपेणि ॥ 
१७--चांगक 
जीब बिलंल्य जीद .सोँ अलप व लविया जाह। 
गोमिद सिले न सछ बुरे, रही घुझाइ घुकाह।॥ 
साधित रण का जे चढ़ा, सींगां सु कठठाए। 
दोड़ अपिर गुद माहिरा, भीध्या जमपुरि जाई ॥ 
फासी कांठे घद करें, पीस निर्सक्ष सीर। 
झुरूति नहीं एरि नांब पिन, यों कहें दास कपीर | 
१८ करणीं बिना कथणी 
जैसी भुख तें नीकसे, सैसी चाले 'चाज्॒ । 
पारम्नद्य नेढा रहे, पक्ष में करे निद्ाला॥। 
१९ कथर्णी घिना करणीं 

मैं ज्ञान्यू' पढ़ियो' अलौ, पढ़िया थे मल्ों जोग। 
रांम सांस सू प्रीति करि, भत्ष भक्त नींदी लोग ॥ 
कबीर पढ़िया दूरि करि, पुछत% देह बहाइ। 
वांवन अपिर सोधि करि, ररे सर्म चित ल्ाइ॥ 
पोथी एढ़ि पढ़ि जग मसुवा, पंडित भया न कोह | 
ऐकी अपिर पीर्य का, पढ़े सुपंडित होह़। 
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२० साच 


काइथ कागद काढिया, तव लेखे वार न पार। 
जब लग सॉँस सरीर मैं, तब लग राम सँभार ॥ 
सेष सबूरी वाहिरा, क्‍यः हज काबे जाई । 
ईजनकी दिल स्यावति नहीं, तिनकों कहाँ खुदाइ ॥ 
२१ भ्रम विधोसंण 
याहण फेरा पूतला, करि पूर्जे करवार। 
इद्दी भरोसे जे रहे, ते बूढ़े काली धार॥ 
कबीर दुनियां देहुरे, सीस नवॉब्ण जाह। 
हिरदा मीतरि हरि बसे, तू वाह्दी सौं लयौ लाइ ॥ 
२२ भेष 


कबीर माला काठ की, कहि सममभावे तोहि। 
मन ने फिरावे आपणों, कहा फिराबे मोहि ॥ 
केसों कद्दा वियराड़िया, जे मूद़े सौ वार। 
सन दो काहे नमूंडिए, जामें विषे बिकार ॥ 
२३ कुसंगति 
मूरिष संग न कीजिए, लोद्दा जलि न तियह। 
कदली सीप भुवँँग मुपी, एक बूँद तिहँ भाई॥ 
ऊँचे कुल क्या जनमियाँ, जे करणी ऊँच न होइ | 
सोवन कलस सुरा भरया, साधू निंदा सोइ ॥ 


२४ संगति 


देखा देखी भगंति ्ड कदे न चढूई संग। 
विपति पड्या यू छाड़सी, व्यू केचुली भुवंग ॥ 
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काजल केरी कोठरी, तैसा यहु संखार। 
बलिहारी ता दास की, पेसि रे निकसणहार ॥ 
२५ साथ 
कवीर संगति साध की, कदे न निरफल होइ। 
चंदन दोसी वासना, त्ींव न कहसी कोइ 
कवीर संगति ५ साध की, वेग करीजे जाइ। 
दुस्‍्मति दूरि गंबाइसी, देसी सुमति बताइ।॥! 
कबीर सोई दिन भला, जा दिन संत. मिलॉहिं । 
आंक भरे भरि सेंटिया, पाप सरी-े जाँद्दे ॥ 
२६ साध साथो भूत 
निरबेरी' निह-कामता, साई' सेती नेह। 
विपिया सू न्‍्यारा रहै, संतनि का अंग एह ॥ 
पावक रूपी राम है, घटि घटि रहा ससाइ । 
चित चकमक लागे नहीं, ताये धूँचॉ हद्ढे जाइ॥ 
२७ साध महिमा 
चंदन की कुटकी भली, नों वँबूर की अबरोड । 
वेश्नों की छपरी भली, नाँ सापत का घड़े गोड ॥ 
कबीर भया है. केतकी, भेवर भये सब दास। 
जहाँ जहों भगति कचीर की, तहाँ तदहोँ राम निवास ।॥ 
२८ मधि 
कबीर दुविधा दूरि करि, एक अंग हें लागि। 
यहु सीतल वहु तपति है, दोऊ कद्दिये आगि || 
२९ हेत भीति 
'कमोदनी जलहरि बसे, घंदा वसे अकासि। 


श्ददर 


जो जादीं का भावता, सो वाही के पास | 
३० सूरा तन 
कंत्रीर यहु चर प्रेम का, खाला का घर नॉहिं । 
सीस उतारे हाथि करि, सो पेसे घर मॉहिं।॥ 
३१ सजीवनि 
जहाँ जुरा मरण व्यापे नहीं, सवा न स॒खिये कोइ 
चल्ि कबीर तिहि देसड़े, जद्दों वैद विधाता होइ ॥ 
चरवर तास विलंबिए, बारह मास फलंता 
सीतल छाया गहर फल, पंषी केलि करत ॥- 
३० कस्तूरी सम 
कस्तूरी कुडलि चसे, म्रग ठेंढे वन माँहिं। 
ऐसे घटि घटि राम है, दुनियों देखे नाँहिं ॥ 
मैं जॉग्यो हरि दूरि हे, हरि रहा सकल भरिपूरि | 
आयाप - पिछांशों बाहिरा, नेडा द्वी थे दूरि ॥ 
३३ निन्‍्दा 
दोख पराये देखि करें, चल्या हसंत दसंत। 
अपने च्यंचि न आवई, जिनकी आदि न_अंत ॥ 
निंदक नेड़ा राखिये, ओऑगरणि कुटी देधाई । 
बिन सावण पाँणी विना, निरसल करें सुभाह 
३४ विनती 
करता केरे वहुत गुण, ओऔद्ुण कोई नांहिं। ' 
जो दिल खोजो आपणरी, ती सब ओऔगुण मुझ सोँहि ॥| 
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यदावंली 
राग गोड़ी 
दुलदिनीं गावहु मंगलचार 
हम घरि आये हो यजा राम भरतार ॥ टेक ॥। 
त्तन रत करि में मन रत करिहँ, पंच तत्त घरादी। 
रामदेव मोरे पाहुतें आये, में जोचन मैंसाती॥ 
सरीर सरोवर चेदी करिहूँ, प्रक्षा वेद उचार। 
शामदेव सँगि भोवरि लेहेँ, धन्ति-धनि भाग हमार ॥ 
सुर तेतीसू, कोतिंग आये, मुनियर सहस अब्यासी। 
कहेँ कबीर हम व्याहि चले हैं, पुरिष एक अविनासी | १॥ 
मल के मोहन चीठुला, यहु मन- लागौ त्तोहि रे। 
अरणु फेंवल मन मानियाँ, और न भावे मोहि रे॥टेफ॥ 
अघट दल केवल निवासिया, चहु को फेरि मिलाह रे। 
जुहँ के बीच समाधियाँ, तहाँ काल न पासे आई रे ॥ 
अप्ट केंवल दल भीतरा, तहाँ श्रीर॑ग केलि कराई रे। 
सतशुर मिले तो पाइये, नहीं तो जन्म अक्यारथ जाइ रे ॥ 
'कदली कुछुम दल मीतरा, तहां दूसं अँगुल का बीच रे। 
सद्दों दुवादस खोजि ले, जनम: होत नहिं मीच रे॥ 
चंक नाल के अन्‍्तरे, पछिम दिसा की वाह रे। 
नीमर मरे. रस पीजिये, तहाँ भेंवर गुफा के घाट रे ॥ 
प्रिवेणी मनह नहचाइए, सुरति मिले जो छहाथि रे। 
'सहों व फिरि मघ जोहये, सनकादिक मिलिंहँ साथि रे 
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गगन गरजि मर जोइये, तहों दीते तार अनन्त रे। 
बिजुरी चमकि घन बरपिहेँ, तहाँ भीजत हैं सव सन्त रे॥ 
पोठस केवल जब चेतिया, तव मिलि गये श्री वनवारि रे । 
जुरामरण भ्रम भाजिया, पुनरपि जनम निवारि रे॥ 
शुर शसमि तें पाईये, म्पि मरे जिनि कोइ रे। 
चहीं कबीरा रमि रहा, सहज समाधी स़ोइ रे॥२॥ 
नरहरिं. सहजे ही जिन जाना। 
गत फल फूल तत्त तर पल्नव अंकुर बीज नसाना | टेक ॥ 
प्रगट प्रकास ग्यान गुर गमि यथें, अक्म अगिनि प्रजारी। 
ससि-दर सूर, दूर दूरंतर, लागी जोग ज्ुग वारी ॥ 
छलटे पवन चक्र पट वेधा, मेर-डंड सरपूरा। 
गगन गरजि सन सुन्नि समाना वाजे अनहृद तूरा ॥ 
सुमति सराोर कबीर विचारी त्रिकुटी संगम स्वामी) 
पद आनंद काल थे छूटे, सुख में सुरति समानी ॥ ३॥ 
मन रे मन द्वी उलटि समाना। 
गुर प्रसादि अकलि भई तोकों, नहीं तर था बेगाना ॥टेका॥ 
नेड़े थे दूरि, दूर थे नियय, जिनि जैसा करि जाना। 
अलोती का चढ्या बलीडें, जिनि पीर्या तिनि ' माना ॥ 
उलदे पवन चक्र पट बेघा, सुंनि सुरति ले लागी। 
अमर न भरे, मरे नहीं, जीने, ताहि खोजि बैरागी ॥ 
अनमे कथा कवन सो कहिये, है. कोई चतुर विवेकी। 
कहे कवीर शुर दिया पलीता, सो कल बिरले देखी।॥४॥ 
अ्रवधू ग्यान लहरि घुनि मॉडी रे.। 
सबद अतीत अनाहद राता, इहि विधि त्रिष्णा पोंडी । टेक | 
बन के ससे समंदर घर कीया, सछा बवले पहाड़ी। 
सुइ पीवे॑ बाम्दण मतवाला, फल लाया विन घाड़ी ॥ 


श्ध्श 


यपाड' चुणें कोली में बैठी, में खूँटा में गाड़ी।' 
ताण बाण पड़ी अनवासी, सूत कह्टे घुणि गाढी ॥ 
कहे कबीर सुनहु रे संतो, अगम ग्यान पद मोंहीं। 
शुर असाद सूई के नाके, हस्ती आयें जोदीं॥ ४॥ 
एक अचंभा देखा रे भाई, ठाहदा सिंघ चरावे. गाई। देक । 
पहलें पृत पीछें भई माई, चेला के गुर लागे पाइ॥ा 
जल की सछली तरवर व्याई, पकड़ि बिलाई मुर्गे खाई। 
चैलहि डारि गूंनि घरि आई, कुत्ता कूँ ले गई बिलाई॥ 
तल्ति करि साथा, ऊपरिं कर मूल, बहुत भाँति जड़ लागे फूल। 
कहे कबीर या पद कौ बुक, ताकूँ तीन्यू' जिभुवन सूझे ॥ ६ ॥ 
अब मोहि ले चलि नाणद्‌ के वीर, अपने देसा। 
इन पंचनि मिलि लूठी हूँ, कुसंग आहि विदेसा ॥ देक॥। 
गंग तीर मोरी खेती बारी, जमुन॒ ततीर खरिद्दात़ा। 
सातों, बिरचा मेरे नीपजे, पंवू मोर, किसना॥ 
' कहे कवीर यहु अकथ कथा है, कहतों कही न जाई। 
सहज भाइ जिध्िं ऊपजे, ते रमि रहे समाई॥ण।ा। . 
संत्रो भाई आई ग्यान की आँधी रे | 
अम की टाटी सबने उड़ाणी, माया रहे न बॉधी।। टेक ॥ 
हिंति चत की दे थू्नीं गिरानीं, मोह बलींडा तूटा । 
त्रिस्ता छानि परी.घर ऊपरि, कुचधि का भाँडा फूटा ॥ 
जोग जुगत्ति करि संतों बॉधी, निरचू चुने न पाणी। 
कूद कपट काया का निकस्या, हरि की गति जब जाणी ॥ 
आँधी पीछे जो जल ऊठा, भेम .हरो ' जन भीना। 
फट्टदे कवीर भान के प्रगटे, उंदित सया तस पीना ॥८ां 
हिंडोलना तहाँ भूले आआतस राम | 
शैम भगति हिंडोलनों, सब संतनि कौ विश्यम | टेक ॥॥ 
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चँदः सूर दोड खंभवा, वैक्र नालि की डोरि+ 
ऋूलें पंच पियारियों, तहों भूले जीय मोर ॥ 
इादस गसि के अंतरा, तहाँ अम्बत को झास। 
जिनि यह अम्रत चापिया, सो ठाकुर हम दास ॥ 
सहज सुन्नि .कौ नेहरी, गगन-मंडल सिरिमोर। 
दोऊ कुजत्त हम आगरी, जो हम कल हिडोल॥ 
अरब उरध की गंगा जमुना, मूल कवल कौ घाट। - 
पट चक्र की गागरी, जिवेणी संगम चबाट॥ 
नाद व्यंद की नावरों, राम नाप्र. कनिहार। 
कहे कवीर गुण गा३ ले, गुर गसि उतरी पार॥ध्प्त 
को बीने प्रेम लागो री, माई को वीने। 
राम रसाइण माते री, माई को वीने ॥टेक ॥ 
पाई पाई तू पुत्तिहाई 
पाई की तुरियों चेचि खाई री, माई को बीने ॥ 
ऐसें पाई पर विधुराई, 
त्यूं रस आनि चनायौ री, माई को वीने॥ 
साचे ताना नाचे वाना 
नाये कोच पुरावा री, माई को वबीने॥ 
ऋकरगहि बेठ कवीरा नाचे, 
चूहे. काटया ताना री, माई को वबीने ॥१०। 
मैं वुनि करि सिराना हो रास, नालि करम नहीं ऊचरे॥दठेका 
दइखिन कू ट जब सुनहा भूका, तव हम घुगन विचारा॥ 
लरके परके सव जागत हैँ, हम घरि चोर पसारा हो राम ॥ 
ताना लीन्हा वाना लोन्हा, लीन्हें गोड.- फे पउवा ॥ 
इत उत चिनवत कठचन लीन्दा, मोड चलवना डऊवा हो -राम।॥ 
खुक पथ दोद पग त्रेपग, संबे संधि मिलाई ॥ 


श६७ 


करि परपंचमोट वेंधि आयो, किलि किलि सब मिटाई हो राम ॥| 
ताना तनि करे बचाना बुनि करि, छाक परी मोहि ध्यान) 
कहैः कबीर मैं बुज्चि सिराना, जानत है भगवाना हो राम ॥११ ॥ 
पेनना घुनना त्यजा कबीर, राम नाम लिख लिया सरीर ॥ टेक ॥ 
जब लग भर्रों नली का वेह, तब लग हूटे राम सनेह ॥ 
ठाढी रोबे कबीर की माई, ए लरिका क्यूँ जीवे खुदाई) 
कहे कबीर सुनहु री माई, पूरणहारा त्रिभुवन राई ॥१२॥ 
जुगिया न्याह मरै सरि जाइ। & 
घर जाजरी बलीडो ठेढ़ो, आओऔलोती द्ररणाइ ॥ टेक ॥ 
* भगरी व्जों ओति पायें सूँ', डॉडी देहु लगाइ। 
छींकी छोड़ि उपरदि दो बॉवों, ध्यू' जुगि-जुगि रही समाइ॥ 
बेसि परहडी द्वार मुँदाबों, ल्यावों पूत घर घेरी। 
जेठी धीय सासरे पठवौं, ज्यूँ बहरि न आवे फेरी ॥ 
लहुरी धीय सबै कुल खोयौ, तब ढिग.. वैठन पाई । 
कबीर भाग बपरी कौ, किल किलि से चुकाई ॥१ _ 
सन रे जागत रहियो भाई। 
गाफिल होइ बसत सति खोवै , चोर सुसे घर जाई ॥ टेक ॥॥ 
पट चक्र की कनक कोठड़ी, बस्त भाव है .सोई। 
ताला ऊँची छुल्रफ के लासे, उघड़त बार न होई ॥ 
पंच पहरवा सोइ गये हैं, वसते' जागण. लागी | ॒ 
झुरा मरण वज्यापै कुछ नाहीं, गगन संडल ले लागी ॥ 
फरव व्यार मसनहीं मन उपजी, ना कहीं गया न आया। 
कबीर संस सब छूटा, राम रतन घन पाया ॥१श 
अपने विचारि असवारी कीजै, 


पाई पाव - जब दीजै ॥ टेक ॥ 
दे मुहरा लगाम पहिराऊँ, सिकली जीन गगन दौराऊँ॥ 


श्ध्८ 


चलि बैकु 5 तोदि लै तारों, थकद्दि त प्रेम ताजने मारू ५ | 
जन कबीर ऐसा असवारा, वेद कतेब दुहूँ थ न्यारावरशा 
अपने में रेंगि आपनपी जानूँ । हर 
जिहि रेंगि जानि ताही के माने ॥टठेक ॥ | 
० अभि-अन्तरि सन रंग समाना, लोग कहेँ कवीर चौराना ॥_ 
रंगेन चीन्हें मूरंखि लोई, जिहिि 'रैंगि रंग रह्मा सब कोई॥. 
जे रंग फबहँ न आवै न जाई, कहे कवीर तिहिं रकम समाई॥१६॥ 
मगरा एक नवेरी राम, जे तुस्द अपने जन सूँ काम ॥ टेक ॥' 
ब्द्षा बढ़ा कि जिनि रूप उपाया, वेद वढ़ा कि जहाँ थे आया ॥ 
यहु मन बढ़ा कि जहाँ मन माने, राम बढ़ा कि रामदिं जाने ॥ 
कहे कबीर हूँ खरा उदास, तीरथ बढ़े कि हरि के दास ॥१७१ 
मैँ ढोरै डोरे जाऊँगा, तो मैं वहुरि न भौजलि आऊँगा।दिक॥ 
खूत बहुत कछु थोरा, तार्थे लाइ ले कंथा ढोरा। 
कंथा डोरा ल्ागा, तब जुरा मसण भौ भागा॥ 
जहाँ सूत कपास न पूर्नी, द्दों बसे इक मूनी ।- 
उस मूर्नी सू चित लाऊँगा, तो मैं चहुरि न सीजलि आउँगा॥ 
मेर ढंड इक छाजा, तहाँ बसे इक राजा । 
दिस राजासू चित लाऊँगा, तौ मैं बहुरि न मौजलि आजऊँगा ॥* 
जहाँ. चहु ,हीरा घन मोतो, तहाँ तत,लाइ ले जोती - 
तिस जोतिहिं जोति मिलाऊँगा, तो मैं वहुरि न भोजलि आऊँगा।, 
जहाँ ठग सूर न घन्दा, तहाँ“देष्या एक अनंदा | 
उस आनेंद सूँ चित लाऊँगां, तौ मैं बहुरिन भौजलि आऊँगा ॥ 
मूल चंध इक पावा, तहाँ सिघ गणेस्तरर >ाावा ।' 
तिस मूलहिं मूल मिलऊँगा, तो में बहुरि न भीनलि 'आऊँगा॥ 
कंबिरा तालिव तोरा, तहाँ गोपत हरी गुर मोस। 
तहोाँ देत इरी चित लाऊँगा, तो मैं बहुरि न मौजलि आडँगा ॥ ,८!। 


श्द्ृध 


आई रे विरले दोसत कबीर के, यहु तत बार-बार कार्सो कहिये। 
' मणिव घड़ण सँवारण संम्रय ज ३ रापे त्पू' रहिये ॥ टेक ॥ 
आलम दुनी सवै फिरि खोजी; हरि विन सकल 'अयाना। 
छुद दरसन, छयानने पापंड, आकुल किनहेूँ न जाना।॥| 
जप तप संजम पृजा अरचा,, जेतिग “ जग «बौराना । 
कागद लिखि लिखि जगत भुलाना, सन ही सन मे ससाना ॥ 
कहे कबीर जोगी अर ज॑ंगम, ए सब भ्ूठी आसा। 
गुर पसादि रटो चात्रिग ज्यूँ, निहचे भधति निवासा ॥१६॥ 


कितेक सिव संकर गये ऊटि, 


राम समाधि अजहू नहिं छूटि ॥ टेक ॥ 
ग्रले काल कहूँ कितेक माप, गये इंद्र से अगशित लाप | 
मअकह्मा खोजि परयोगदि नाल, कह्टू कबीर वे राम निराल-॥२०॥) 


अच्यंत च्यत एमाधो, सो सव मोहि समाना। 
ताहिछाड़ि जे आन भजतत हैं, ते सब अभि भुलाना ।ठिक। ' 
'ईस 'कहे'मैं ध्यान न जानू, दुस्लभ निज पद भोहीं। 
रंचक कंरुणा कारणि केसो, न्ञॉव धरण को तोहीं॥ 
कही थों सवद कहाँ थे आये; अरु फिरि कहाँ समाई | 
सचद्‌ अतीत का सरम न जानें, असि भूली दुनियाई ॥ 
ध्यंड मुकति कहा ले कीजे, जोपद मुकति न होई। 
'पिंड मुक॒ति कद्त हैँ सुनि जन, सब॒द अतीत था सोई ॥ 
प्रगट गुपत, गुपत पुनि अगठट, सो कत रहे लुकछाई। 
कवीर परमानंद व्मनाये, अकथ कथ्यो नहिं जाई॥२१॥ 


2 8 0375 के 
ऋम ने मर मरिहे संसारा, हमझूँ सिला जियावन हारा टिका ौ 
अब न मरी सरने सन माना, तेई मूए जिनि रान न जाना। 
साकत मरे संत जन. जीवे, सरि भरि राम रसाइन पीवै॥ , - 


१७० 


एरि मरिहं तो हमहोँ मरिंद्र, दरिन मरे दम काहे के सरिहैँ । 
है कवोर मन मनहि मिलावा, अमर भये सुखसागर पावा॥रशा 
निरगुण राम निरशुण राम जपहु रे भाई | 
न्‍ अविगति की गति लखी न जाई।॥ टेक ॥ 
चारि वेद जाके सुझ्त पुराना, नौ व्याकरना मस्म न जाना॥॥ 
सेस नाग जाके गरड़ समाना, चरन कवल कवला नहीं जाना ॥ 
कबीर जाके भेएे नाहीं, निज जन वैठे हरि की छोटी ॥२॥॥ 


मैं सवनि मैं ओरनि में हूँ सब 


मेरी विज्चगि विलगि बिलगाई हो। 
कोई कहो कबीर कोई कहो राम राई हो॥ टेक 
ना हम वार बूढ नाहीं हम, ना हमरे चिलकाई हो। 
'पठएन जाऊँ असवा नहीं आऊँ, सहजि रहे हरिआई हो ॥ 
वोढन हमरे, एक पछेवरा लोरू वोलें इकताई हो। 
जुलहे तनि थुनि पार न पावल, फारि बुनी दस ठाँ३' हो ।॥ 
“त्रिगुण-रद्दित फल रमि हम राखल, तव हमरों नाउ राम राई हो। 
ज्जग मैं देखों जय न देखे मोहि, इहि कवीर कछु पाई हो ॥२७॥ 
प्यारे राम सनहीं सना । 
कासू कहूँ कहन को नाहीं, दूसर ओर जना ॥ टेक ॥ 
ज्यूः दरपन प्रतिव्यंब्र देखिए, आप - दवासू्‌' सोई। 
संसी मिटयो एफ कौ एके, महा प्रले जब होई॥ 
जो रिमझऊ तो महा कठिन है, विन रिकये थ सव खोदी। 
कहे कबीर तरक दोइ साधें, ताकी मति है मोटी ॥र२शा। 
का 


मुला करि ल्‍यो न्‍याव खुदाई; 
हइदि विधि . जीव का भरम न जाई ॥ टेक ॥ा 
सरजी झआर्न देद बिनासे, साटी- विसमल कीता। 


६७९ 


जोति सरूपी द्ाथि न आया, कह्दौ हलाल क्‍या कीता ॥' 
बेद कतेब कहौ क्यूँ भूठा, झूठा जो न विचार। 
सब घटि एक ए%७ करि जाने, भीं दूजा करि मारे ॥ 
कुकरी मारे बकरी मारै, हक हक , करि बोले। 
सबै जीव साई के प्यारे, उबरहुगे किस बोले,॥ 
दिल नहीं पाक, पाक नहीं चीन्हों, उसदा पोज न जाना। 
कहे कबीर मिसति छिटकाई, दोजग ही मन साना॥रत्ाः 


फोई पी रे रस राम नाम का, जो पीबै सो जोगी रे। 
संतो सेवा करो राम की, और न दूजा भोगी रे ॥ टेक ॥ 

यहु रस तो सब फीका भया, नद्य अगिन परजारी रे। 
ईश्वर गौरी पीवन लागे, राम तनीं मतिवारी रे॥ 

घंद सूर दोल भाठी कीन्दीं, सुपमनि चिंगवा लागी रे।.. 
ध्म्तत कू पी साँचा पुरया, मेरी त्रिष्णा भागी रे॥ 
यहु रस पीवै गूँगा गहिला, वाकी कोई न बूफे सार रे। 
कहे कबीर महा रस सहँगा, कोई पीवैगा पीवणहार. रे ॥२णो 


खवघू मेरा समन मतवारा। 


उन्‍्मनि चढया मगन रस.पीवै, त्रिभुवन भ्रया, उजियाय ॥टेक॥ 
गुड़ करि ग्यान, ध्यान कर सहुवा, भव भाठी करि भारा। 
सुपमन नारी सहजि समोानी, पीवी पीवनहारा॥ 
दोइ पुद़ जोड़ि चिगाई भाठी, चुया महा रस भारी। 
काम क्रोध दोह किया बलीता, छूटि गई स'सारी॥ 
सुन्ति मेंडलु मैं मेंदला वाजै, तहाँ मेर सन नाचे। 
शुर प्रसादि अमत फल पाया, सहजि सुपमना काछे ॥ 
पूरा मिल्‍्या तबे सुष उपज्यो, तन की तपनि घुमानी। 
कहे कबीर मववंधन छूटे, जोविद्दि- जोति समानी ऐरे्ा 


श्र 


वोली भाई राम की दुह्वाई। 
डुढ़िं रंसिसिव सनकादिक माते, पीवत अजहू न अघाई ॥टेका। 
इला प्यंगुला भाटी कीन्ही, मह्य अगिन परजारी। 
ससिददर रूर द्वार दूस मूँ दे, लागी जोग छुग वारी॥ 
सन मसतिवाला पीवै यम रस दूजा कछू न सुद्दाई। 
उलदी गंग नीर चह्दिं आया, अमृत धार चुवाई॥ 
'पंच जने सो संग करि लीन्हेँ, चलत खुमारी लागी। 
अम पियाले पीवन लागे, सोवत नागिनी जागी। 
सहज सुन्नि मैं जिनि रस चाष्या, सतशुर थे सुधि पाई। 
दास कवीर इद्धि रसि माता, कबहू उक्॒कि न जाई ॥स्था 
राम चरन मनि भाए रे । 
अस ढरि जाहु रॉड के करहा, भ्रम श्रीति ल्‍यो लाये रे ॥देक|। 
आँव चढ़ी अँबली रे अँचली, वबूर चढ़ी नग वेली रे। 
है थर चढ़ि गयौ रॉड को करदा, मनह पाठ की सैली रै॥ 
कंकर कूई पतालि पनियाँ, सूत बूंद बिकाई रे। 
चजर परो इृहि मथुरा नगरी, कान्ह पियासा जाई रे॥ 
एक दृहिंड़िया दहो जमायो, दुसर्सी पांरे गई सारी रे। 
न्यूति जिमोंऊँ अपनों करहा, छाए मुनिस की ढारी रे॥ 
इह्ि वनि वाजे मदन भेरि रे, उहि. बनि बाजे तूरा रे। 
इ॒हि वनि खेले राही रुकमनि, उहि वनि कान्ह अद्वीरा रे॥ 
आसि पासि तुरसी को विरवा, मार्हि द्वारिका गॉँऊँ रे। 
तहाँ मेरी ठाकुर राम राइ है, भगत कबीय नाऊँ रे ॥३०॥। 


, थिर न रहे चित थिर न रहे, च्य॑तामरि तुम्ह कारणि हो । 
मन मैले में फिरि फिरि आहों, 

तुम सुनहु न दुख विसरावन हो॥ ठेके ॥ 

अंग खटोलवा कसि कसि वॉप्यौ, विरद चान विहि लागू हो। 


ही 


तिह्दे चांढ़ि इंदओक करत गवंसिया, अंतरि जमवा जागू हो ॥ 
सहरू. सछा मारि नजाने, गहरे पैठा थाई दो। 
. दिन इक मगरमछ ले खेहे, तव को रखिहे बंधन भाई हो ॥ 
महरू मास हरइये जाने, सबद॒ न बूफे बौरा हो। 
चांरे लाइ सकल जग खायो; तऊ न भेटि निसहुरा हो। 
जौ महाराज चाहो महरहये, तो नाथो ए मन वोौराहो। 
तारी लाइके सिष्टि विचारों, तब गहि भेटि निसहुरा हो ॥ 
टिकुटी भई कान्द के कारणि, भ्रमि भ्रसि तीस्थ कीन्हों हो । 
सो पद देहु मोधि मदन मनोहर, जिहि पदि दरि मैं चीन्दों हो ॥' 
दास कवीर कीन्ह अस गहरा, बूमे कोई महरा हो। 
यह स'सार जात में देखों, ठाढा रदह्दौ कि निहुरा हो ॥३१॥ 
कैसे नगरि करों कुटवारी, चंचल पुरिष विचपन नारी ॥ टेक ॥ 
चैल वियाद गाइ भई बॉक,बछरा दूहे तीन्यू सॉफ॥ 
मकड़ी घरि मापी छ्लि हारी, मास पसारि चील्दह रखवारी ॥ 
सूसा खेबट, नाव विल्इया, सींडक सोवे साप पहरइया ॥ 
गित उठि स्थाल स्वंघ सूँ भूमे, कड्टे कबीर कोई बिरला बूझ्के ॥३२॥ 
भाई रे चून बिलूदा खाई। 
वाघनि स'गि सई सबहिन के, खसम न भेद लहाई ॥ टेक ॥ 
सब घर फोरि बिलूटा खायो; कोई न जाने भेव। 
खसम निपूती ओऑगरि सूतो, रॉड न देई लेव ॥ 
पाड़ोसनि पनि भई विरानी, माँहि हुई घर घाले। 
पंच सखी मिलि मंगल गावें, यहु दुख याकों साले ॥ 
है द्धे दीपक घरिं घरि जोया, मन्दिर सदा आँधारा। 
घर घेहर सब आप सवारथ; घाहरि किया पसारा॥ ' 
होत उजाड़ सबे, कोई जानें, सब काहू मनि भावे। 
कहे कबीर मिले जे सतगुर, तौ यहु चून छुड़ाबे ॥३३॥ 
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सुबदा डरपत रहु मेरे. भाई, तोहि डराई देत बिलोई।॥। 

तीनि बार रूँथे इक दिन मैं, कचहूँ क खता खबाई ॥ टेक ॥, 
या मंजारी मुगध, न सानें, सब दुनिया डहकाई। 

राणा-राव-रंक को व्यापै, करि-करि प्रीति सबाई। 

कहत कचीर सुनहु रे सुवदा; उर्वरे हरि सरनाई। 

लापों माह तें लेत अचानक, काहू न देत दिखाई ॥३श४ 
सन रे कागद कीर परायो। 

कंहा भयो व्यौपार तुम्हारे, कल तर बढ़े सवायो ॥ ठेक ॥ 

बड़ें बोहरे सोठो दीन्हों, कल तर काह्यो खोटे। 

चार लाख अरु असी ठीक दे, जनम लिप्यौ सब चोटे ॥ 

अवकी बेर न कागद कीरयो, तो धमे राई सूँ तूटे। 

पूँली वितड़ि बंदि ले देदे, तप कहे कौन के छूटे ॥ 
गुरदेव ग्यानीं भयो लगनियों; सुमिरन दीन्हों हीरा। 

बड़ी निसरनी नोॉँव राम कौ; चढ़ि गयो कीर कबीरा ॥३९॥ 
गौव्यंदे तुम्ह थे डरपों भारी | 


सरणाई' आयो क्यूँ गद्विये; यहु कौन वात तुम्दारी॥ टेक ॥ 
धूप दामते छोद वकाई ; सति वरबर सचपाऊँ। 
तरवर मोंदें ज्वाला निकसे; तो क्‍या लेइ बुकाऊ॥ 
जे बन जले तजल कूँधाबे, मति जल सीतल होई। 
जलदी मॉहि अगनिं जे निकसे, ओर न दूजा कोई॥ 
तारण तिरण तिरण तू तार्ण, और न दूजा जानों। 
कहै कवीर सरनाई आयों, आन देव नहीं मारनों॥ ३६॥. 

दमर पनियों भरयो न जाई, 

के अधिक त्रिपा हरि विन न घुकाई।। टेके ॥ 

ऊपरि नीर लेज  वलि दारो, 

केसे. नीर. भरे पनिद्दारी । 


श्ष्र 


ऊथरयो कप घाट भयो भारी, ह 
निरास पंच पनिहारी ॥ 
गुर उपदेस भरी ले चीरा, | 
हरषि हरवि जल पीव॑ कबीरा ॥३७॥ 


ऐसे लोगनि सं का कहिये | 
जे नर गये भगति थें न्‍्यारे, तिनर्थ सदा डराते रहिये ॥टेक ॥ 
आपण देही चरवा पानी, ताहि निन्द जिनि गंगा आनी ॥ 
आपण बूढ़ें और को बोड़ें, अगनि लगाए मेदिर मैं सोवें ॥ 
आपण अंध और कूँ फॉना, तिनकों देखि कबीर डराना ॥३८ा। 


बहुरि हस काहे- कू आवहिंगे। 
'बिछुरे पंच तत्त की रचना, तब हम रामहिं पावहिंगे ॥ ठेक॥ 
तूथी का गुण पाणी सोझ्या, पानी तेज मिलाचहिंगे। 
त्तेज पवन मिलि पवन सवद मिलि, सहज समाधि लगावहिंगे ॥ 
जैसे बहु कंचन के भ्रूपन, येकदिं गालि तवाबहिंगे। 
ऐसे हम लोक वेद के विछुरे सुन्निद्दि मा्िं समावहिंगे ॥ 
लैसे जलहिं तरंग तरंगनीं, ऐसे हम .दिखलावहिंगे। 
कहे कबीर स्वामी सुख सागर, इंसहि हंस मिलाचहिंगे ॥३६॥' 

अवधू फामघेन गहि चॉधी रे । 
मोडा भजन करें सबहिन का, कछू ने सूके ऑधी रे ॥ टेक ॥ 
जो व्यावे तो दूध न देह, ग्याभण अस्त सरबे। 
'कीली घाल्यों वीडरि -चाले, ज्यूं घेरों त्यूं दरबै॥ 
तिहिं घेन थ हंछया पूगी, पाकढड़ि खेंटो बॉधी रे। 
व्वाड़ा भाँदें आनंद अपनों, खूंदें दो, बॉधी रे॥ 
सोई माह सास पुनि सोई, ,सोई योकी नारी। 
कह फबीर परम पद पाया, संतों लेहु विचारी ॥श्णा 
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रॉग रामकली 
अकथ कहाणी प्रेम -की कछ्ू फह्दी न जाई | 
गूंगे केरी सरकरा, बैठे मुसकाई ॥ टेक ॥ 
भोमि थिना अरु' बीज विन, तरवचर एक भाई। 
अन॑त-फल प्रकासिया, शुर दीया चताई ॥ 
मन थिर, वैसि विचारिया, यामहि ल्‍यौ लाईं। 
भूठी अनभे विस्तरी, सच थोथी वाई ॥ 
कहे कवीर सकति कुछ नाहीं, शुर भया सहाई। 
आवशण जाणी मिंटि गई, मन मनहि समाई ॥४१॥ 
है फोई जगत गुर ग्यानी, उलटि वेद चूमे। 
पाणी में' अग्रिन जरै, अंधरे को सूमे ॥ टेक ॥ 
एकनि द्ादुर खयो पंच भवंगा, गाइ नाहर खायो का्टि- 
काठि अंगा॥ 
बकरी विघार खायो, दृरनि खायो चीता। 
काग लंगर फंदियो,. बटेरे बाज जीवा॥ 
सूसे मेजार  खायो, स्थालि खायो स्थाना। 
आदि को आदेस करत, कहे कवीर स्याना ॥ए४२। 
अवधू सो जोगी गुर मेरा, जो या पद का करे नवेरा ॥ टेक ॥| 
तरवर एक पेड़ विन ठाढ़ा, बिन फूलों फल लागा। 
साखा पत्र कछू नहीं वाके, 'अप्द गगन मुख चाया ॥ 
पैर बिन निरति करों विन वाजे, जिभ्या हीणा गावे। 
गावणहारे के रूप न रेपा, सतगुर दहोइ लखावे॥ 
पंपी का पोज सीच का सारग, कहे कचीर विचारी। 


श्र्‌ हर 


अपरंपार पार परसोतम, था मूरति की बलिहारी ॥४श॥ 
अब मेँ जाणी चोरे केवल राइ की कहाणी। 
मैका जोति रास प्रकासे, शुर गसि बाणी ॥ टेक ॥ 
तरबर एक अनंत मूरति, सुरता लेहु पिछाणी। 
साखा पेड़, फूल फल नाहीं, ताकी अमृत बाणी॥ 
पुहुप बास सव॒रा एक राता, बारा ले उर धरिया। 
सोलद मंझके पवन माकोरे, आकासे फल फलिया ॥ 
सददज' समाधि बिरप यहु सींच्या, धरती जलहर सोष्या | 
कहे' कबीर तास मैं चेला जिनि यहु तरवर पेष्या ॥8छ8॥ 
राजा राम कबन रंगें, जैसे परिमल पुहुप संगें टेक 
पंचतत ले कीन्द वेंधघान, चौरसी लप जीव समान |॥ 
वेगर-बेगर राखि ले भाव, तामेँ कौन्ह आपकी ठाँव॥ 
जैसे पावक भंजन का बसेप, घट उतन्तमॉन कीया ग्रवेस ॥॥ 
कह चाहूँ कछू कह्मा न जाई, जल-जीव है जल नहीं विंगराह॥ 
सकल आतसमों बरते जे, छल चल को सब चीन्हि बसे | 
चीनियत चीनियत ता चीन्हिले से, तिदि चीन्हिआत धूं का करके॥ 
आपा-पर सब एक सोमान, तव हम पाया पद्‌ निरवाण ॥| 
कहे कबीर सनन्‍्य भया संतोष, मिले भगबंत गया दुख दोप ॥४५॥ 
अंतरगत्ति अनि अनि बाणी | 
गगन गुपत सधुकर सघु पीबत, सुगति सेस सिच जाणी।॥ देक॥ 
जिंगुण ज्िबिधि तल्पत तिमरातन, तंती तंत सिलानी। 
भागे सस्म भोहल भये भारी, बिधि बिरंचि सुपषि जाणी ॥ 
बरन पवन अवरन विधि पावक, अनल अमर मरे पाणी। 
रवि ससि खुभग रहे भरि सब घटि, सबद सुन्नि थिति माही ॥ 
संकट सकति सकल सुख खोये, उदिध मधथित॒ सब हारे । 
कहे कवीर आगस पुर पटण, प्रगटि पुरातन जारे ॥४६। 


श्ड्प 


जले नीर तिण षढ़ सब उबरे, वैसंदर ले सींचे | 
ऊपरि मूल फूल तिन भीतरि, जिनि जान्या तिनि नीके॥ 
कहे कपीर जान ही जाने अन-जानत दुख भारी। 
हारी वाद वढाझ जीत्या, जानत की बलिहारी ॥४६॥ 
संतो धोखा कासू कहिये । 
गुण मैं निरगुण, निरगुण सैं गुण है 
चाट छाड़ि क्यू वहिये।॥ ठेक ॥ 
झणरा अमर कथे सब कोई अलख न कथणों जाई। 
नाति सरूप, वरण नहीं जाके, घटि-घटि रप्पो समाई ॥ 
ध्यंड ब्रक्षंद कभे सब कोई, वाके आदि अरु अंत न होई। 
प्यंड-अह्ंड छाड़ि जे कथिये कहे कबीर हरि सोई ॥४०॥ 
तू साया रघुनाथ की खेलण चढ़ी -घअछ्ेेड़े। 
चतुर चिकारे चुणि-चुरि मारे, कोई न छोडया नेड़े |टेक।। 
शल्य पी शखएरे, जलन ऋरंता जोर ६ 
जंगलःमहि के जंगम मारे, तू रे फिरे वलिबवंती॥ 
चेद पढंता वॉम्दहण सारा, सेवा करता स्वामी ॥ 
अरथ करंता मिसर पछाडया तू रे फिरे मैमंती॥ 
साथित के तू हरता करता, हरि भगतन के चेरी!। . 
दास कवीर राम के सरने, ज्यू लागी त्यू तोरी ॥४१॥ 
सूँ प्रीति न कीजिये, सममि सन मेरा । 
स्वाद दहेत लपटाइये, को निंकसे सूरा ॥ देक ॥ 
एक  कनक अर कामिनी, जग में दोइ फंदा। 
इनपे जो न वेधावई, ताका मैं बंदा (- 
देह घरें इन साँधद्दि बास, कहु कैसे छूट़े। 
सीव भये ते खबरे, जीवत ते लूटे॥ 
एक एक सूँ मित्ति रहा, तिनदी सचु पाया।, 
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प्रेम मंगन, टेंलीन मन, सो बहुरि न आया॥ 
कहे कवीर- निहचल भया, निरभे पद्‌ पाया। 
ससा ता दिन का गया, सतगुर समझाया ॥शश। 
माधी चले बुनावन माह, जय जीते जाइ जुलाह्य ॥टेक॥ 
नव गज दस गज गज उगनीसा, पुरिया एक तनाई। 
सात सूत दे गंड घहतारि पाठ लगी अधिकाई | 
चुलद न तोली, गजह न मापी, पहजन सेर अठढाई। 
अढ़ाई मैं जे पाव घंटे तो, करकस करें वजहाई ॥ 
दिन की वेठि खसम से. कीजे, अरज॒ लगी तहाँई। 
भागी पुरिया घर ही छाड़ी, चले जुलाद रिसाई | 
छोछी नली काम नहीं आवबे, लपटि रही उरमाई। 
छोड़ि पसारा राम कहि बोरे, कहे! कबीर सममाई ॥२<३॥ 


राग आसाबरो 

ऐसी रे अवधू की वाणी, 
ऊपरि कूबटा तलि भरि पाणी॥ टेक ॥ 

जब लग गगन जोति नहीं पलटे, 

अविनासी सू्‌. चित नहीं चिहुंट । 
जव लग भवर गुफा नहीं जाने, 

तो मेरा मन कैसे माने ॥ 
- जब लग त्रिंकुटी संधिन न जाने, 

ससिंहर के घरि सूर न, आने। 
जब लग नासि कवल नहीं सोधे, 

तो हीरे द्वीरा कैसे बेधे ॥ 
सोलह कला संपूरण लाजा, 

अनहद के घरि बाज वाजा। 
सुपसन के घरि भया छनंदा, 


श्र 


उलटि फवल मेटे गोव्यंदा)।. ,. 
सन पच्रेन जब परचा भया, हि 
ज्यू. नालेरोँ पीर -संमइंया। 
कहे कवीर घटि लेहु विचारी, हि 
आओघटद घाट सींचि ले. क्यारी ॥एश्छश। 
वावा जोगी एक अकेला, जाके तीथे न्रत न मेला ॥टेक॥ . 
मोली पत्र विभूति न बटवा, अनहद चेन बजावे। 
माँगि न खाई न भूखा सोबे, घर अँगना" फिरि आदे॥ 
पाँच जनों की जमाति चलाबे, तास शुरू मैं चेला। 
कहे कबीर उद्दि देसि सिघाये, वहुरि न इहि जग मेला ॥५५॥ 
अवधू ऐसा ज्ञान विचारी, ज्यू बहुरि न हैं संसारी [टेक॥ 
च्येत न सोज चित बिन चितवे, विन मनसा मन होई। 
आजपा जपत सुन्नि अमभिअंतरि, यहु तत जानें सोई ॥ 
कपीर स्वाद . जब पाया, बंक नालि रस खाया | 
अस्त भरे मद्म परकासे, तथव दी मिले राम राया॥श्शा। 
गोव्यंदे तुम्हारे वन कंदलि, मेरो मन अदेरा खेली । 
घपु बाड़ी अनंगु सझूग, रचिही रचि मेले ॥ टेक ॥ 
- चित त़रठझवा पवन येदा, सहज मूल बोधा । 
ध्यान घलक, जोग-क्रम,  ग्यान-बान साँधा ॥ 
, षट-चक्र-केंचल वेधा, जारि _ उजारा कीन्हा। 
काम क्रोध लोभ सोह, हाकि स्यावज दीन्हा ॥ 
गगन संडल रोकि वारा, तहाँ दिवस न राती। 
कह्टे कवीर छाड़ि चले, बिछुरे सब.. साथी ॥५७। 
अब न बसे इ्॒हिं गॉइ शुसोई, 
: तेरे नेवगी खरे सयाने दो राम ॥ देक ॥ 
सगर एक तहाँ जीव घस्म दता, वर्स ज्ु पंच किसाना। 


श्ष्र 


तैनू' निकट अयन्‌ रसनूं, एंद्री कह्मा न माने हो राम ॥ 
गॉइ कु ठाकुर खेत कु नेपे, काइथ खरच न पारे। 
जोरि जेवरी खेति पसारै, सब मिलि सोकों मारे दो राम।। 
खोटी महतो विकट बलाही, सिरकस दमका पारे। 
बुरी दिवान दादि नहिं लागे, इक बाधि इक मारे हो राम ॥ 
धरमराइ जब लेखा माँग्या, वाकी निकसी भारी। 
पाँच किसाना भाजि गये हैं, जीव धर वॉँध्यो पारी हो राम ॥ 
कहे कबीर सुनहु रे स'तौ, इरिभजि बॉँधो भेरा। 
अवकी बैर वकसि बंदे को, सरखत करों नवेरा ॥४८॥ 


अवधू ऐसा ग्यान बिचारी, 


वार्यें मई पुरिप थें नारी ॥ टेक ॥ 
ना हूँ परनीं नाहँ क्वारी, पूतत जन्यू थो दारी। 
काली मूड को एक न छोडयो, अजहूँ अफन छुवारी ॥ 
वास्दन के वम्दनेटी कहियों, जोगी के घरि चेली । 
कलमाँ पढ़ि पढ़ि भई ठुरकनीं, अजहूँ फिरों अकेली ॥ 
“पीहरि जाऊँन रहा सारे, पुरषहिं अंगि न लाऊँ। 
कहे कबीर सुनहु रे सती, अंगदहि अंग न छुवाऊ ॥४६॥॥ 
सम बिन जन्म सरन सयो भारी। 
साधिक सिध सूर अरु सुरपति, अ्रमव अमत गयें हारी ॥ ठेफ ॥ 
ज्यंद भाव भज्िग तत जंत्रक, सकल सुख झुखकारी । 
अ्रवंत सुनि _ रवि ससि, सिव सिर, पलक पुरिष पल नारी॥ 
अंतर गयन होत अंतर धघुनि, बिंत सासनि है सोई। 
घोरत सबद समंगल, सब घटि, च्यंदत च्यंदरे कोई॥ 
पाणी पवन अवनि नभ प्रावक, तिष्ि संगि सदा वसेरा ? 
फटे कबीर सन सन करे वेध्या, वहुरि न कीया फेस ॥६०॥ 


श्परे 


आह करह कृपा जन -सारमि लावो ज्यूँ भव-बंधन पूरे । 
र/मरन ढुख, फेरि करन सुख, जींव जनम यैं छूटे ॥ देक़॥ 
_छ० चरन लागि यों बिनऊँ, जीवनि कहाँ यें पाई। 
 कारनि हम उपजें बिनसें, क्यू न कहौ समभाई॥ 
नायास पंड नहीं पाढ़े, यौं मन सुन्ति न लूटे। 
आपा-पर आनंद नबूके, बिन अनसे क्यूँ छूटे ॥ 
कहा न उपजै, उपब्या नहीं जाणें, भाव अभाव बिहूना । 
उदे अस्त जहों मति बुधि नाहीं, सहज्ञि राम ल्‍यो लीना ॥ 
ज्यू. बिंवहि अतिविंब समानों, उदिक कुंभ विगराना। 
कहे कचीर जानि भ्रम भागा, जीवद्धि जीव सामना ॥६१॥ 


राग सोरठ 


सरवर तटिं इंसणी तिसाई; जे 
जुगति बिना हरि जल पिया न जाई ॥ टेक ॥ 
पिया चाहे तौलै खग सारी, उडि. न सके दोऊ पर भारी॥ 
कुभ लीयें ठाढी पनिहारी, गुण बिच नीर भरे कैसे नारी । 
कहे कवी र गुर एक बुधि बताई, सहज खुभाइ मिलते राम राई ॥६२॥ - 


राग केदारा 


.._ .भयो रे मन, पाहुनड़ो दिन चारि | 

आजिक काल्हिक माँद्दि चलैगो, 

का ले किन हाथ -सॉवारि ॥ टेक | 
सॉंज पराई जिनि अपणाबै, ऐसी सुणि किन लेह 
यहु संसार इसोौ रे प्राणी, जैसो घूँंचरि मेह। 
तन धन जोबन अँजुरी कौ पानी, जात न लागें वारु । 
सैंबल के फूलन परि फूल्यो, गरव्यो कहा गेयार ॥ 


श्प्ष्ट 


'खोटी खाटे, खरा न लीया, कछू न जानी साठि । 
- कहे कबीर कबू वनिज्ञ व कीयो, भायो थो इृद्धि ह्ाठि ॥६३॥ 


एक को सवने मिलावन सेला ! 
बहुतक भाँति करे फुरमाइस, है असवार अकेला ॥ टेक ॥| 
जोस्त कठक जु चेरत सव गढ़, फरतय मेली भेला। 
, जोरि कठक गढ़ तोरि पाविसाद, खेलि चल्योी एक खेला ॥ 
कूच भुकाम जोग के घर सें, कछू एक द्विस खटाना। 
आसन राखि विभूति साख दे, फुनि ले मटी उडाना ॥ 
या जोगी की जुगुति जु जानें, सो सतगुर का चेला। 
कहे फीर उन गुर की कृपा थे, तिनि सब भरम पछेला ॥६७॥ 


राग टोडो 


तू पाक पस्सानंदे ! 

पीर पेकंबर, पनह तुम्हारी, में गरीब क्या गंदे ॥ टेक ॥ 
तुम्द दरिया सबह्दी दिल भीतर, परमानंद पियारे। 
नरक नजरि हम ऊपरि नाहीं, क्या फमिवखत हमारे | 
हिकमतनि करें हलाल.विचारें, आप कहावें मोदे। 
शाकरी चोर निवाले द्ाजिर, साई सेती खोटे॥ 
दाइम दूवा करद वजावें, मैं क्या फरू मिखारी । 
कहे कबीर में, घंदा तेरा, खालिक पनह तुस्हारी ॥६५॥ 


राग विल्ावल 


स्वादि पतंग जरै जरि जाइ। 

' अनहद सीं मेरो चित न रहाह ॥| टेक ॥ 
साया के म॒दि चेति न देख्या, दुविध्या माँधिं एक नहिं पेख्या। 
भेष अनेक किया, वहु कीन्दा, अकल पुरिस एक नहीं चीन्हा ॥ 


श्फछ 


केते एक मुये, मरहिंगे केते, केतेक सुगधः अजहू नहीं चेते ॥ 
संत मंत सब ओपद माया, केवल रास' कबीर दिठाया ॥६६॥ 
राग वसंत 7 
५. चलि चल रे मँवरा कव॒ल पास, भँवरी वोले अति उदास |टिक॥ 
ते अनेक पुहप कौ लियो भोग, सुख न भयो तब बढयी हैं. रोग। 
हों ज कद्दत तोसू बार बार, में सब बन सोध्यो डार डार ॥ 
दिनों चारि के सुरँंग फूल, तिनहि देखि कहा रहो दे भूल । 
था वनासपती में लागेगी आगि, तब तू जैहे कहाँ भागि ॥ 
पहुप पुराते भये सूक, तव भवरद्धि लागी अधिक भूख । 
डडयी न जाइ, बल गयी है छूटि, तब भँवरी रूनी सीस कूदि॥ 
दह दिसि जोबे मधुपराइ, तब सँवरी ले चली सिर चढ़ाइ। 
कहे कबीर मन कौ सुभाव, राम भगति बिन जम को डाव ॥६७॥ 
राग माढछीगौड़ी 
पंडिता सन रंजिता, भगति हेव ल्‍यो लाई रे। 
प्रेम प्रीति गोपाल भजि नर, और कारण जाइ रे॥ टेक॥ , 
दाम छै परत काम नाहीं, स्यान ले परि धंध रे। 
श्रवण छै पशि सुरति नोंदीं, नेन ले परि अंध रे॥ 
जाके नाभि पद्स सु उद्ति श्रह्मा, चरन गंग तरंग रे । 
कह्ढे कबीर हरि भगति बॉल, जगत गुर गोव्यंद रे ॥३८। 
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श्८द 


ट्प्पिणी 


फबीर फे सिद्धान्तों को जाने विन्रा उनकी उक्तियों का अर्थ 
नहीं खुलता | इससे इस पुस्तक सें स'कलित साखियों और पदों 
के सर्वंध में आवश्यक टिप्पणियाँ लिखने के पहले कवीर-पंथ 
के मुख्य सिद्धान्तों का संक्षेप में परिचय दिया जाता है । इसका 
आधार आचाय श्रीहजारीप्रसाद हिवेदी का पंथ कबीर! है । 
उसी से अभीष्ट उद्धरण लेने के लिए श्रीढ्ववेदीजी का ऋण 


स्वीकार करना हमारा धर्म है। 
इस ( इंसा ) आर्पात्‌ जीव पहले सत्म स्वरूप में था।ठस पघमय 


देद सप्म स्वरूप थी। पिंढ ( देह ) के साथ ही प्र्मांद (चौवदों भुवन, 
संपूर्ण विश्व )भी छत्मब स्वरूप भौर पक्के थे | पाँच पक्के तत्व थे--- 
थैयें, दवा, शील्र, विचार और सत्य | तीन गुण थे--विवेफ-चैराग्य, 
गुरुमक्ति और घाघु-माव । हंसा फी देद्ट पाँच दत्तों भौर वीन गुर्णों की 
थी | इस जीव का प्रकाश और स्वमाव भ्रद्धितीय था। णघर इस जीव 
( इंसा ) ने झपनी सुन्दरता झा विचार किया तब इसफो घझा आनन्द 
हुमा भौर इसे अपनी देह को सुध भूल गयी । इस पर भसली पक्की देद्द 
पत्नट कर फच्ची देह बन गयी। सब दरव बदल गये । घैय॑ से भ्राकाश, 
शीजक्ष से श्ररिय, विचार से णक्ष, दया से थायु और खत्य से श्थ्यी दो 
गयी । इस प्रकार पवके ग्रुण से कच्चे गुण हो गये। फिर पचीस्र प्रकृति 
आदि कच्चे आकार का प्रादुर्भाव हुआ। 

निप्त समय जीव प्रपनी देह फी ज्योति, प्रभाव और प्रश्नश फो देख 
फर झामन्द में वेसुध हुआ उस समय उसने झाँख उठाकर शन्य में देखा। 
जहाँ उसकी छाया देख पढ़ी, जो स्री रूप द्वो गयी । इसले झागे घत्दकर 
उस्तका संयोग हुझा । इसी फो माया और यह्म का संयोग कहते दें । 


इसी से समस्त संसार की रचना हुई । 
फिर णीव को झहृद्दार उप्क्ष हुमा। तब धह जानने छरगा कि सब 


मैं ही हैँ। फिर तो स्वाभावि६ 'एकी(ुद बहु स्पा एक खे झनेक होने-- 
का विचार उठा। इसी महा सब्चिदानन्द की बात खब थेद, शासत/ 


(४२) 


किताय झ्रादि करते हैं, परन्तु शानी ह्वी जानता है कि बढ मह्य सबच्चिदा- 
नस्दु सपय बन्धन में हैं श्रौर स्ंदा आवागमन में पँधा । जांव सूचम से 
स्थूद्व देह में आने के समय से अमर में पड़ गया । उसी अम फी अवस्था 
में उसने वेद, फिताब, भ्रस्थ, घाणी आावि बनाया, जिसका कुछ वारापार 
स्हीं। 
ज्लीव एक से अनेक होते ही अज्ञानी हो जाता है | जत्र शद्टस की 
ओर मुफ्त फेरता है और आस्मज्ञान के हेतु प्रबरन फ़रता है तब इसमें पुनः 
ज्ञान फा प्रकाश आा जाता है भर संघार छय हो जाता है, फ्योंकि जिसकी 
ओर ध्यान न होगा उसका अवश्य हो नाथ हो जायगा। परसन्धु अद्वेत 
की झोर बदने के बादु सी जीव में वासना बनी रहती है । जब सह 
वाघना का वीज नष्ट नहीं हो जाता तब तक मुक्ति नहीं। इसी से जीव 
निरल्तर सूध्म से स्थूक्ष और स्थूत्त से सूध्म की ओर चढ्ता-ठतरुता 
चौरासी ज्ञास्र श्ोनि्मों के सव जाक्ष में भमटकता रहता है | जीव ठपारयों 
और युक्तियों से ज्ञानाग्वि को उठाता है । योगाग्नि प्रकट होकर फर्मो' 
को णज्ञा देदी दे।जिस भकार ज्ञाह्न अक्लार थोड़ी देर तक चमकफर 
ठण्ठा भघनकर फोमला हो जाता दे ठसी प्रकार ज्ञामाग्ति भी ठण्ढो हो 
जाती है, ध्द्यपद्‌ को प्राप्त जीव फिर संसार-चक में भरा फेसता है। चेदी 
पेदाकू केवज्ष प्रद्मत्थ की प्राप्ति का उपाय बताते हैं,पर उन्हें बिएकुत् पत' 
महीं कि बरद्मस्प किवना ही घदा पद फ्यो'न हो जीव को स्थानों सुल्त नई 
दे सफता । 
पारस गुरु के सिवा इस अम-जाक्ष से छुदाने घाव दूसरा कोई नहीं है 
जय जीव तीध घत, बेद कृुशन, रोजा नमाज, ठपासना बोग आदि करते 
के राया और कुछ ऋरते नहीं घना तब ठसने नौ फोशे और छु. देदं रे 
अपना घर घनाय। । नौ कोश ये हैं--अछव्रय फोश, शत्रमय फोश, मराण 
सय कोश, आनस्दम कोश, सनोमय कोश, प्रफाशसब कोश, शानमः 
कोश, आकाशस्य कोश, विज्ञानमथ फोश | छुः देह इस प्रकार हैं-. - 
स्यूल देह--पदीस तत्वों अर्पांव : प्थ्वी, जज, अग्मि; सार 
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आकाश; दुस इन्द्रिय, पाँच आय, चार धन्तःकरण और 'जीव । इसकी 
अवस्पा का नाम जग्मग्रव ( ज्ञगा रहना ) अवस्था है। 

- सूद्रम शरीर सत्रह रुश्यों भर्षात्‌ पाँच प्राए, दुस इखिय, मन 
और उद्धि से बनता है। इधदी अ्पस्था स्वप्न है। 


कारण देह तीन तत्वों शर्थाव्‌ चित्त, अहक्लार भौर जीयात्मा से 
अनता है। इसकी अपस्था का नाम सुपुप्ति ( गद्दरी नोंद ) है । 


महा कारण देह-- दो उर्यो--प्र६क्वर और जीपास्मा--क्रा है। 
इसकी अपस्या है तुरीय ( श्रद्म से मिलकर एक द्वो जाना )। 

कैबल्य देह-- एक तत्व चित्--जीदाप्मा--से बना है। पवस्था 
तुरीधातीत ( तुरीया से परे ) है । 


हँस देह--इसमें उक्त तश्तरों में से फोई तत्व नहीं है । जिस प्रकाश 
में ज्रीय समष्टि रूप था उसी प्रकाश को ठस्तने अपना रूप माना । 
ऐप्ता म्ाानना इृसफा अमर मात्र है । 

बढ़े घड़े धर्माचारय, शुनि, पैगम्बर आदि ज्यादा से ज्यादा इन्हीं नौ 
कोशों और छः देहों कीं बात जानते हैं ।वथो इनसे निक्रकने को राष् 
नहीं पा रदे हैं । एफ सात्र कबीर फो इसका असम छुड़ाने का सामथ्य 
है। यद्द समझ लेना चाहिए कि हंस देह भी श्रम ही है, यथपि इंसरूप 
(विशुद्ध चैतत्य ) ही जीव फा स्वरूप है और ठसफो भाप्त होना दी 
कबीर पन्‍धथी साधक का प्रधान कूचय है। क्योंकि जिस मद्ा प्रकाश में 
तम ( झरधकार) भरा हुआ्ला है उसको जो इंघ शरीर मानत्रे हो, 
और, बद्द भी मानते हो जिद्दम वही दैं पेसा मानकर उसमें निमग्न 
होने से पुग्हारी दुशा चार प्रडरार फी हुई--बाज़, मूक, पिशाच, और जद; 
चुद्धि ठिकाने न रही, पक दम भ्रचेत हो गये । पूर्ण गुरु के बिना तुम 
को इंस देह कदापि प्राप्त न धोगी। जिसको तुमने इंस देह रहमान कर 
रखा है सो छुर्दारी भूल्त भौर भ्प्त है। हंस का स्वरूप सदूयुद की दया के. 
बिना फदापि श्राप्त नहीं हो सकता। कहते दें स्थयं कबीरदास ने छुः 
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देह का परिचच्न घताण है और बह भी कहा हिकि हंश् 
रूप के गुण अक्प हैं | ह 

सदुगुरु की कृपा से जब यह आान्त जीव पारख गुरु के निकर पहुँच 
जाता है तब इसका एु+-भनेक का अम नष्ट हो जाता है और यह अपने 
सत्य स्वरूप को पा जाता है। पारख से ही इसका मन भौर बुद्धि स्थिर . 
होठी है भौर श्रावाममन छूट जाता है। चेद्‌ ने जो “उत््वमसि” आदि 
महाघाक्यों फा ठपदेश दिया है ठसके तीनों पदु--तत्‌ स्व अर्थ 
“-कझ्ञावी घोखा सममता है। इन तीनों के ऊपर पारख पद है। वही 
सत्य पद है। उसी से जीव की मुक्ति होतो है। जो फोई पारख पद 
प्राप्त कर छ्लेत्रा है वद्दी पार्षी कहलाता दै। वही पारखी सच्चा गुरु 
हो सकता है। क्योंकि वट्टी एक माश्र ऐसा है जो नीय के जनधन को 
छुद्ा सकता दै। इसलिए ठसे 'बन्दी छोड़” कटते हैं । घह एक अनन्त, 
बादर भीतर, पिण्ड प्रह्माण्ड सबझे भेद और कप्तर खोट को मिन्त भिन्र 
करके परखा देता है। पारख पद को प्राप्त छुआ पुरुष फिर कमी पतित 
नही दोता । ह॒ 

कैचएप (मुक्त) शरीर से देकर ध्थूक्ष देह तक पमी नाशमान 
है, निर्म॒ज्ञ हैं। फिसी में अन्धकार है, किसी में प्रकाश; किप्ती में थोड़ा 
ज्ञान है, किप्ती में बहुत; किप्ती में थोढ़ा सामय्यं है, किसी में बहुत; 
कोई थोड़े दिन जीता है, कोई दीर्घायु द्ोता है । जीव कैसे ही पद को 
प्राप्त हो परन्तु जब तक एन पाँच देदें के अहकूर से न छूटेगा तब तक 
झुख फोभाप्तन हो सकेगा। “ये पाँचो भार कात् पुरुष के दें। 
इन्हीं के हरा फर्म के दोर्नों सेद--विःघ और निपेष--अताये हैं । इसके 
सेदु फो एंसघ फबीर फे अतिरिक्त दूसरा फोई नहीं जान सकता | 

क्षमा, सन्‍्तोप, विचार ओर सस्संगये चारों सुक्ति के पौरिये हैं । 
इन चारों के जे। घारण करेंगे उन्हें सत्र कुछ प्राप्त द्वागा। इनसे 
अन्तःकरण | शुद्ध ता है। इन चार्रो, के बिना किसी के मुक्ति का मार्ग 
नहीं सिक्ष सकता 


ऑति---+ ७ लत 


